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O avango da colonizagdo pelo litoral brasileiroe a
fundag@o de Belém, em 12 de janeiro de 1616, integrariam
0 vasto espaco tropical amaz6nico ao complexo politico
da Unido Ibérica. Iniciar a ocupagdo da regiao era
estratégico para o combate as forgas de paises europeus
com interesses mercantis no vale amazdénico (Holanda,
Inglaterra, Espanha), num processo que reproduzia os
cendrios das lutas contra poténcias européias no litoral
do nordeste brasileiro. Dominada pela floresta e pelo
rio, a Amazdnia revelou-se ao conquistador lusitano
como um cendrio da Criagiio, precisamente naqueles
quadros que marcaram o imagindrio das navegagoes e
das conquistas ultramarinas. Era o mundo dos mirablia,
dos tesouros reconditos, das riquezas indiscritiveis
perdidas no interior da floresta, uma precisa reprodugao,
em meio ao orbis alterius, dos panoramas de uma
geografia do maravilhoso tdo presente nas culturas e
nas mentalidades herdeiras das visdes de mundo da
Baixa Idade Média. Mas o espago amazbnico era,
também e pricipalmente, o mundo natural e cultural de
grandes sociedades tribais, reunindo populagoes
elevadas a habitar ndo as zonas mais fechadas da grande
floresta, mas toda a drea em que se instalou o niicleo
fundador da cidade. A histéria da colonizagido da
Amazonia seria, sempre, a histéria das relagdes entre o
colono, o indio e o ambiente fisico.

Desde a fundag@o de Belém ,e jd nos primeiros anos
da montagem do niicleo colonial, definiu-se o quadro de
uma colonizagao que dependeria, em escala de crescente
complexidade, da mio-de-obra indigena. Sujeito a
serviddo ou quase sempre reduzido a escravidao, o que
ocorria em vdrias formas, a presen¢a do indigena seria
uma constante nas relagdes entre o conquistador, o meio
fisico e as atividades produtivas. Impor-se militarmente
sobre os indios e reduzi-los & servidao e/ou a escravidio
definiu-se, para o colono portugués, como o préprio
imperativo dacolonizagio. A Amaz6nia, assim, mostrar-
se-ia como cendrio fisico e como realidade social
distintos quando comparada, tratando-se da colonizagio
brasileira, ao nordeste agucareiro, essencialmente agririo
e dependente da escravidao negra.

O lancamento das bases da conquista colonial da
Amazodnia a partir de Belém, e assim revelava a
geografia no sftio fundado por Francisco Caldeira de
Castelo Branco, nao deixava didvida quanto a
especificidade das forcas e das condigbes que
contingenciariam a histdria colonial da regiao. Em outra
palavras, o meio fisico em cujo espago instalou-se o
primeiro nicleo colonial do extremo-norte do Brasil,
dominado pela floresta e pelo rio, exigiria uma forga de
trabalho apta a explorar os recursos naturais, a decifrar
os codigos da selva e a mediar as relacdes entre o colono
e a forma dramdtica como os cendrios do trépico
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impunham os seus panoramas a visdo dos primeiros
conquistadores. Nesse sentido, o indio afigurava-se ao
colono ndo apenas como a forga de trabalho necesséria
ao cotidiano da conquista, mas principalmente como
elemento da prépria natureza, como portador das chaves
que abririam os segredos densos da floresta.

Nos trés primeiros anos que se seguiram a fundacao
de Belém, quando a cidade era a fortificagdo e suas
defesas, a politica dos conquistadores em relac@o ao
indio era claramente dirigida ao dominio direto e a
submissao manu militari das populagoes tribais. Se, em
1617, sob as ordens de Francisco Caldeira de Castelo
Branco, fundador da cidade, os Tupinambd, na bafa do
Maraj6, foram atacados “de modo que poucos se
isentaram dos seus [do Alferes Francisco de Medina]
duros golpes”, dois anos depois o Capitao-Mor Jerénimo
Fragoso de Albuguerque dizimava os indios no Guanapu
¢ Carepi, convertendo “em cinzas as suas aldeias™.' A
persistir a a¢ao devastadora das forgas da colonizagio
sobre as populagdes tribais, no que seria quase
invariavelmente a histéria da conquista da América
colonial, em breve ndo restariam mais almas para o
ministério evangelizador das ordens religiosas na
Amazdnia. Como ver-se-4 mais & frente, do choque
entre essas duas linguagens da presenga colonial no norte
do Brasil ganhou especial dimensdo a presenca da
Companhia de Jesus no império das Amazonas.

Em 1626, dez anos apds a fundagiio de Belém, a
Companhia de Jesus requeren ao Senado da Camara
da cidade permissio para estabelecer a Ordem na
Capitania. Como prefiguragao da vinda préxima do
Anticristo, a permissao foi recusada pelo Procurador
da Cimara, recusa feita “‘com mais paix@o que zelo”,
argumentando a vereacdo com base no fato de “a
Povoagdo [estar] tanto nos seus princfpios” que, j4
assistida espiritualmente pelos religiosos do Carmo e de
Santo Antonio, nela nao havia “lugar” parauma terceira
ordem.? Significativamente, nesse mesmo ano o
Capitao-Mor do Grao-Pard, Manoel de Sousa de Eca,
Cavaleiro do Habito de Santiago, “encarrega ao Capitao
Pedro Teixeira resgates de escravos indigenas bravios
para o trabalho material da Capitania”.* Antes, em 1622,
um primeiro sinal do Anficristo emitira o Maranhao:
quando o padre Luis Figueira voltava a Sao Luis ( 14
estivera numa primeira missdo, em 1607), o Senado da
Camara requerera a sua saida da Capitania, pois seus
moradores temiam “sempre a comunicagdo dos
missiondrios de Jesus, como embarago dos particulares
interesses no servigo dos indios™.* No cruzamento desses
eixos, o das necessidades préticas da colonizagdo,
suporte da conquista do espago amazonico, € o da
evangelizacao, instrumento da realizacdo do espirito
tridentino no mundo, produziram-se as realidades que
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assinalaram a primeira experiéncia da Companhia de
Jesus na Amazonia seiscentista.

Langado em meio a grande floresta tropical, o niicleo
colonial dependeria, para tornar-se um empreendimento
vidvel, da forga de trabalho indigena. A prépriamontagem
dos primeiros cendrios da presenca portuguesa no delta
amazdnico, na forma primitiva da sua arquitetura, civile
religiosa, dependeu do indio; e dele principalmente
dependeu o desenvolvimento de atividades produtivas
basicas. Em outras palavras, quando Francisco Caldeira
de Castelo Branco fundou a cidade e a “reduziu a forma
de Repiiblica [com o] glorioso titulo de cabeca da Feliz
Lusitdnia”, ja nas primeiras horas da revelacdo danova
terra ficara patente que a colonizag@o seria, do ponto de
vista do conquistador, uma cruzada contra o “inumeravel
gentilismo de tdo vastos sertdes”.’

A medida que avangaria a presenca portuguesa na
regido, mais aprofundada ficaria a subordinacido do
colono ao trabalho do indigena, independentemente de
o indio ser ou nao escravo. Inversao significativa esta
de o escravizador torado escravo estando no dominio
de suas forgas, o que se tornou mais flagrante ainda na
Amazonia pelas contingéncias do préprio extrativismo
vegetal, atividade econdmica dependente da decifracio
dos cédigos da floresta, da leitura e do entendimento
das muiltiplas linguagens da natureza. Escravizar o indio
foi, para o portugués chegado ao Brasil recém-
descoberto, uma pritica recorrente, e assim escreveu-
se adura histéria da conquista colonial brasileira. Note-
se, contudo, que a persisténcia e a afirmacdo dessa
prdtica ocorreu, como no caso da Amazdnia, nos
espacos brasileiros onde ndo se constituiu a grande
agricultura exportadora ou, posteriormente, a mineragio,
priticas econdmicas que dependeram essencialmente
do trabalho do escravo negro trazido da Africa.

Assegurar o dominio da mao-de-obra indigena, na
serviddo ou na escraviddo, inscrevera-se nas
mentalidades da colénia como a razio de ser da
colonizagdo e como garantia do éxito da empresa
colonial. Para a decifracao da natureza ou para o
trabalho no sitio urbano, na agricultura de subsisténcia
ou nos trabalhos de enraizamento da cidade, os indios
eram mais liteis aos povos. Significativamente, o
Governador do Maranhdo e Grio Pard, Luis de
Magalhdes, condenava a aventura representada pela
busca de metais preciosos, como também o faria pouco
depois Antdnio Vieira, por outro caminho e com outra
significacdo. Asexperiéncias anteriores pareciam deixar
claro & administrago colonial que o eldorado, pelo
menos na forma revelada e explorada pela Espanha,
ndo se repetia na AmazOnia, como, alids, ocorreu na
histéria da conquista colonial do litoral brasileiro,
desprovido de ouro e de prata.
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O anteato da instalacao da Companhia de Jesus no
Grao-Pard deu-se em 1652, ano da dissolugao do Estado
do Maranhdo e Grao-Par4, quando o Governador desta
Capitania, Indcio do Rego Barreto, procurou executar
disposi¢ao do seu Regimento que “prescreve a liberdade
de todos os indianos que até entdo tinham vivido com o
nome de escravos”. A reacido dos habitantes de Belém
foi imediata: “ferve dos homens o tumulto”. Pressdes
exerceu a Camara sobre o Governador para que
recuasse da sua determinagdo, a0 mesmo tempo que,
para Lisboa, seguiram representantes do Pard e do
Maranhdao com o fim de revelar ao governo
metropolitano, do ponto de vista da colonizagdo, os
inconvenientes de tao irrestrita liberdade. Em face das
pressdes, o governo decidiu que “todos os indianos que
até aquele momento eram possuidos como escravos se
conservariam por administracao debaixo do titulo de
libertos, e que dali em diante padeceria gravissima pena
todo aquele que operasse novos resgates”.’

Quando a Companhia de Jesus, a 26 de janeiro de
1653, solicitou 2 Camara Municipal permissdo para se
instalar no Grao-Pard, erguer seu colégio e sua capela,
mais uma vez dispositivos da instdvel legisla¢do
metropolitana sobre os indios haviam montadoum quadro
de enfrentamento entre a administragio colonial e os
colonos. Sempre que um novo diploma legal interpunha-
se entre os agentes da colonizagdo e o indio, produziam-
se novas mediagGes relativamente a forga de trabalho
indigena. Constituiam-se, assim, novas demandas
relativamente a geréncia e ao uso de um elemento
natural, mas também politico, que a conquista revelou
e ofereceu, e que era considerado parriménio, aum s6
tempo, do Estado e do conquistador: o indio.

Natural, assim, que a aceitagao da presenga dos
jesuitas pela Camara de Belém fosse feita sob pressdo
dos moradores da cidade, no sentido da plena defini¢ao
da esfera de competéncia da Companhia de Jesus-na
Capitania. Por esse caminho, asseguraram primeiro os
colonos que o Reitor da Ordem, padre Jodo Souto Maior,
garantisse, em documento lavrado nos Livros dos
Termos dos Acérdaos do Conselho Municipal, que os
jesuitas ndo teriam qualquer ingeréncia *nos escravos
dos moradores nem na administracao dos indianos
libertos™.”

Reunidos em tomo de um colégio e de uma ermida
construidos com materiais da terra, a taipa de pildo,
sustentados por uma congrua de 350 mil réis anuais,
saidos dos “dizimos do Brasil”, o fim universalista da
presenga jesuitica no Grao-Pard, pela sua amplitude,
contrastava com a insuficiéncia material com que os
inacianos fundavam o seu apostolado no vale amazdnico.
E ja nesse quadro afiguravam-se as bases do imediato
conflito com as forgas da colonizagao, pois, como estd

registrado na meméria do estabelecimento da acao
jesuitica na Amazonia, os missiondrios, “apenas
comegaram a tratar do governo espiritual das almas que
lhes tinha concedido Sua Majestade, até entdo, quando
logo viram por experiéncia que o espiritual sem o
temporal dos indios nao bastava para fazer fruto em
suas almas e dilatar a missdo”.* Precisamente porque
praticaria uma evengelizagdo que proclamava que a
libertagdo da alma ndo se faria plena sern a liberdade do
corpo, a catequese jesuitica comportava um
entendimento inteiramente contrdrio a légica da
conquista e da realizagdo do projeto colonial-
mercantilista. Os sucessivos desfechos dessa
contradi¢@io estdo na Histdria!

Desse ponto de vista, a permanéncia de Antonio
Vieirano Grio-Pard, entre 1653 e 1661, produziu tensdes
insuperdveis nas relagées entre as exigéncias da
escravizagao do indio, como defendidas pelos colonos,
e as proclamadas necessidades da catequese indigena,
na forma pregada pélos Jjesuitas. Nesse sentido, € preciso
notar que Vieira chegou a Belém nao apenas investido
da condi¢do de Superior das Missoes e de legenda da
oratdria sacra portuguesa, mas também conduzindo a
aura de pregador da Corte de D. Joao IV, o poderoso
Duque de Braganga, o artifice da Restauracio lusitana.
Em outras palavras, as investiduras que Vieira conduzia
ao chegar ao Grio-Pard, observados os significados
simbélicos da sua representagdo, projetar-se-iam,
qualquer que fosse o contexto, sobre a organizacio e o
exercicio do poder na col6nia, conhecidas as fidelidades
que aproximavam 0s corpos constitutivos da anatomia
mercantilista. No caso em questao, essa projegao seria
inevitavelmente mais profunda e abrangente,
considerando-se os instrumentos politicos com que
Antdnio Vieira, dando forma a vontade de D. Jodo IV,
chegou ao Estado do Maranhdo e Grio-Pard na condigdo
de regente da evangelizagio, do “governo espiritual das
almas™.’

Sintomético, nesse sentido, que a chegada de Ant6nio
Vieira a Belém, moradores hajam intimado a Camara
para proceder a expulsao dos jesuitas, “por nao serem
precisos” na Capitania.”” A Camara consegui manter o
Superior das Missoes no Griao-Pard, mas Vieira, no
comeco de 1654, foi obrigado a ratificar o compromisso
antes assumido pelo padre Jodo Souto Maior, de ndo
intervir na questdo do trabalho indigena. A reagdo dos
habitantes de Belém aos termos da Carta Régia de 21
de outubro de 1652, no tocante a completa autoridade
dos jesuftas sobre os fndios, foi expressiva, “e
impugnando-a sempre aqueles moradores com todos
os esforgos das mais melancélicas profecias, a
conseguiram logo nos principios do presente ano [1654],
ainda entre as mesmas fatais desconfiancas, sobre a
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negociagao da lei dos cativos, que pouco tempo antes
tao perigosamente havia alterado o sossego publico na
Capitania...”."

Até a expulsio dos jesuitas do Estado do Maranhio
e Grao-Pard, em 1661, as relagOes entre os jesuitas e os
colonos seriam contingenciadas pela Provisdo de 9 de
abril de 1655, gerando novos focos de tensdo e
aprofundando os anteriormente existentes. Nesse
sentido, se a administracéo colonial, cedendo as pressoes
da Camara de Belém, pretendia langar mao da guerra
justa para a obtengao de forga de trabalho escravizada,
Antbnio Vieira, obtendo a pacificagio dos Nheengaibas,
grupos tribais do Marajd, esvaziava a possibilidade de o
governo utilizar-se desse recurso para a obtencido de
escravos. Impedir a guerra justa implicaria, segundo
os agentes da colonizacao, retirar a forga de trabalho
sem a qual a colonia estaria impossibilitada de se afirmar,
mesmo por conta do comércio de escravos indios.

Esse argumento acha-se referendado pela meméria
do estabelecimento da Companhia de Jesus no Estado
do Maranhdo e Grao-Pard, ao registrar que, a altura de
1660, o Grao-Par4 “sentia vivamente a falta de servos”,
indispondo os habitantes de Belém contra os jesuitas
pelo controle que exerciam sobre os indios. Tal situagio
“ameagava uma fatal rufna a todo aquele Estado™ e a
seus habitantes, ja que as “‘grandes necessidades de que
padecem estes povos” eram provocadas pela “muita
falta que tém de escravos”.”? Sem a for¢a de trabalho
necessaria ao cotidiano da colonizagido, ficavam
“agravados os moradores”, e tais agravos eram
particularmente danosos para as relaces politicas, haja
vista que produziam “excidio universal da Capitania™."

As Camaras de Belém e de Sdo Lufs centralizaram
os protestos de seus moradores contra os jesuitas, num
movimento que caminharia para um enfrentamento mais
aberto, pois a Companhia de Jesus, “pela sua ingeréncia
no governo dos indianos tem concitado o 6dio dos povos,
e promovido gravame insuportdvel”. A persistir aquele
quadro, proclamavam os vereadores, todos se “verido
impelidos a abandonar os seus lares fugindo a derradeira
miséria, que para todos a largos passos caminham”. A
15 de janeiro de 1661, os vereadores de Belém dirigiram
uma Representagao ao padre Antonio Vieira, “recamada
de razbes indestrutiveis, e reforgada pelo zelo da
Fazenda Real, a qual desfalece com a existéncia de
cidaddos, que vivem em grande escassez de fortuna
por falta de serventes para todo o género de trabalho
material”."

As proclamadas conseqiiéncias do controle dos
Jjesuitas sobre a mio-de-obra indigena, sustentava a
Representacao, sobretudo o empobrecimento da
Capitania, provocada pela diminuigio das rendas, reduzia
os tributos pagos & Fazenda Real. Além de novos

OUTUBRO/98

impostos lancados para cobrir a queda da arrecadacdo,
ficavam ainda os moradores de Belém obrigados a arcar
com a manutencio de parte da tropa, bem como com o
custeio dos servigos dos religiosos. Sobre esse final da
década de 1650, registram os anais do Estado do
Maranhé@o e Grao-Pard, estava “este povo, e 0s
moradores dele em estado o mais miserdvel que se pode
considerar”, o mesmo ocorrendo com “alguns homens
nobres, conquistadores e povoadores, que derramaram
0 seu sangue e tém gastada a sua vida em servico de
Sua Majestade”, desprovidos de recursos até mesmo
para manter a dignidade de suas familias, “tudo procedido
de ndo resgatarem escravos”. Em suma, os habitantes
do Estado do Maranhio e Grio-Para iam “padecendo
muito, por nao terem com que lavrarem fazendas (...)
até os mais principais”, todos “no maior desamparo”,
revelando como era “tdo grande a necessidade e
misérias, com que se vive nesta Capitania”. Finaliza a
Representacdo dizendo que s6 “se pode conseguir o
remédio delas com e fazer uma entrada ao sertdo ao
resgate de escravos, para esta pobreza e miséria, em
que vivemos todos, por ser a maior e mais urgente..."

A 12 de fevereiro de 1661, Vieira respondeu a
Céamara de Belém, apresentando a sua visdo sobre a
pobreza da Capitania. Localizagio geografica, reducio

. periédica de géneros naturais, falta de administragdo,

reduzida oferta de trabalho, alta dos precos dos produtos
vindos de Portugal, baixa dos pregos dos produtos
exportados, eram fatores apontados como responsaveis
pelo quadro da crise pintado pela Representagdo dirigida
pela Cimara ao Superior das Missdes. Sobre a nio
escravizagao dos indios como causa da pobreza da
Capitania, Vieira alertava, de forma marcante, que os
mesmos eram vulnerdveis fisicamente, “de menos
resisténcia contra as doencas”, inadaptados para o
trabalho escravo, daf porque “por mais que sejam os
escravos, que se fazem, muito mais sdo sempre os que
morrem’”, Nesse sentido, alertava ainda Vieira, referindo-
se certamente ao nordeste agucareiro, que 14 “os
moradores nunca tiveram remédio, sendao depois que se
serviram de escravos de Angola...”."

O dificil equilibrio das relagtes entre os jesuitas, a
autoridade municipal e os habitantes da Capitania foi
rompido em 15 de maio de 1661quando, em Sao Luis,
um levante de moradores da cidade investiu contra a
Companhia de Jesus. Na capital do Maranhdo, “correu
0 povo (...) contra os padres e assanhados todos como
feras bravas”, fez prisioneiros os jesuitas, Em Belém,
“ndo faltaram demandas amotinadoras (...) para que a
Céamara e o povo da cidade de Belém se levantasse”
7, 0 que ocorreu em 17 de julho seguinte. No mesmo
dia em que triunfava o levante de Sao Luis, os habitantes
da capital do Grio-Pard faziam saber a Lisboa que o
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padre Vieira, com o “seu sistema monopélio sobre os
indianos”, explicavam em documento remetido a Corte,
criara um sistema “extremamente ofensivo da
necessidade publica, cuja lei de certo para ele ndo €
suprema”."® O padre Vieira, sabedor dos acontecimentos
de Sa@o Luis, fez ver a Camara de Belém que os
acontecimentos do Maranhao ofendiam a autoridade e
a ordem reais.

O levante dos habitantes de Belém seguiu as mesmas
linhas do de Sdo Luis, com a marcante diferenca de
estar 0 padre Vieira no Grao-Pard: “foi-se o povo
amotinado ao colégio de Santo Alexandre e 14 prendeu
ao Padre Antdnio Vieira”, conduzindo o Superior das
Missdes “com grandes descortesias” pelas ruas da
cidade em diregéo da igreja de Sao Jodo, “‘onde o tiveram
com tanto aperto, que nem por uma necessidade estava
livre”. No mesmo movimento, trataram os moradores
de prender os “padres que se puderam alcancar”, mas
como os “levantados tinham maior édio ao Padre
Antdnio Vieira, Subprior e Visitador da missao,
mandaram-no para o Maranhdo em uma canoa,
tratando-0 no caminho com muita descortesia...”."

Em Sio Luis, e sem que o governador Pedro de
Mello conseguisse deter “os desconcertos™ do povo, viu-
se chegar “aquela cidade o padre Vieira, fechado em
um globo de homens armados, e ser estanciado pelo
povo em cércere privado”. Diante da determinagio
popular em conter Vieira, e porque este, pelo poder da
oratria, ainda buscou controlar a situagao, “foi ele metido
imediatamente em um pataxo com os mais Regulares”,
e, nessas condigdes, os revoltosos “os arremessarao para
Lisboa...” No Grao-Par4, a altura em que os jesuftas ja
haviam saido de S@o Luis, “insistem os habitantes da
cidade em dar expulsoria aos jesuitas [com] a prisdo
dos padres que estavam fora da cidade para que todos
coletivamente sejam arrojados para Lisboa na mesma
caravela enviada do Maranh@o com esse destino”.*

A Belémde 1660, pela palavra de Vieira, armara-se
de uma grandeza apocaliptica, como registram as
péginas do Sermao da Epifania, feito em Lisboa, em
1662, e no qual o pregador trata da expulsio dos jesuitas
do Estado do Maranhdo e Grao-Para. Belém, assim,
erguera-se a condi¢do de “pétria do Anticristo”, e ao
projetd-la como parte de um quadro de chamas, o
pregador dimensionava, pelas imagens da sua oratoria,
0 espago mistico, por isso incomensurdvel — ao contrério
da arquitetura real da cidade — passivel de conter o
gravissimo sinal que veio quando “levantou o deménio
este fumo, ou assoprou este incéndio entre as palhas de
quatro choupanas (...) com nome da Cidade de
Belém...”, na forma do desapego dos povos 2 mensagem
da Palavra. E aquele espago mistico, tal como panorama
da Criag@io, “se havia de compor de nagdes e reis gentios,

que [nele] receberiam a luz da fé, e sujeitariam suas
coroas ao império de Cristo”?' Esse mundo outro e
novo haveria de se incorporar, como verdade, a outras
cidadelas espirituais da Criagdo, pela vontade de Deus
manifestada aos portugueses, de tal sorte que essas terras
tornar-se-iam terras do Evangelho. A “pétria do
Anticristo” erguera-se por sobre as ruinas desse império
da Palavra apenas comegado...
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