" FAUSTING, Mario In: Nunes, Be-
nedito. Os methores poemas de Mario
Fausfino, p.
g _l 7-18.

HOLDERLIN, Pequena Antologio
ta Lirica Alemd, p.17. No original:
“Ichverstand die Stille ds Athers,/
Des Menschen Worte verstond ich
gia." Trad. Korin Maria Katzer.

* Apolovio “génese” & usado aqui
dentro daidéio de crinio continuo &
ndo produto wiodo,

" DUBOIS, J. et ol. Diciondinio de Lin-
glistica. p. 387 . Tol escolho se jus-
fifico porque uma discusso sobre o
polovia fundodora e polovre
mantenedora do mundo feria rele-
viincia se a idéio de linguogem abor-
assen “fungio simbdlica” omo parte
integrante da discussdo acerca dalin-

uagem.

" LINGUAGEM e pensomento: refle-
Xdas interdisciplinares, p. 15.
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Vida toda linguagem —
como todos sabemos
conjugar esses verbos, nomear
£5565 NOMeS:
omar, fozer, destruir!

Entendia do Efer o siléndio,
Nunca entendi dos homens a palavra®.

A partir de publicacdes sobre mito, deniro da linha proposta por Mircea Eliade, procurando extrair sempre um
questionamento filoséfico e a0 mesma tempa religioso, e sobre linguagem, d acordo com o moderna contribuicdo
du Lingiistica, far-se-6, oqui, uma breve investigagio tedrica sobre a polavra enquanto fundomento da relagdo
homem e mundo. Especificamente sobre o seu “comportemento”, este artigo se propde em um levantamento sobre
0s aspectos poéficos das narrafivas de origem e o relagio dessa palovie com o fendmeno do linguagem, em
abordogem ampla de compreensio acerca do conceito de linguogem, no andlise da criogio poética, de certa
maneira, como recurso inerente 0 prapria linguagem.

Esta proposta é para avalior o palavia como processo criativo de competéncia e de esfotuto poéticos, verdo-
deiro fundomento ¢ relog@io de homem e mundo. Isto porque a palavra, enguanto signo linglistico, o funcionor
como um ponto fundemental da lingua, envolve-se num processo de génese®, cuja ressondincia no espago do limife
do linguagem refornario o um estado sempre criafivo da palavra. Estado identificado também no mito e no poema,
estes que se alimentam de seus préprios recursos invenfivos, em um agdo eminentemente dingmica do linguo. 0
conceito de linguagem a ser sequido aqui o do orientacdo de Jean Dubois, como:

o copacidade especifico d espécie humana de comunicar por
meio de um sistema de signos vocais (ou lingua), que coloca em
jogo uma técnica corporal complexa e supde a existéncia de uma
funcdo simbélica e de cenfro nervosos geneficamente
especiolizados ¢.

Assim, 0o se ufilizar desse conceito, podemos pensar em uma ponte G reflexdo sobre o cordter inventivo da
cosmogonia (mifo) & do fazer poético no texto do poema. Cosmogonia e poema podem ser estudados através do
enfendimento de linguagem na aptiddo de “manifestogo da lingua, o desempenho lingdistico™ , desempenho de
criagdio lingiifstica para refletir a prépria condigdo de mito. A este serd sugerido a idéia de cosmogonia (ou narrafiva
de origem, ou mesmo narrativa, ou relato de criagdo) pura se ter um termo mais epropriado @ condicdio de palavra
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fundadora, o que se pode simplificar através da sugestdo de Jomake Highwater “Os mitos de criocdo tém forfe
sentido religiosos e, por isso, costumamos encard-los [...] em termos de cosmogonia sagrada™ . Sempre que possivel
faremos lembrar que o palavra “mito” estd mais para “cosmogonia” do que pora “mentira”, “ero”, “engano” como
o nome tem sido usado em nosso dia a dia, em publicocoes do fipo “Mitos e Verdades da obesidade”, “Mitos e
Verdodes da Impoténcia Sexual”.

Ndo discutiremos o valor religioso no sugestdo de J. Highwater para o idéia de mito como cosmogonia
sograda. Mas o providente designacdo do esfudioso americano encontra em muitos outros conhecedores do assunto
algo semelhante em torno de um reencontro com o sagrado, muifo difundido por Mircea Eliade, por exemplo, ao
conferir 0o sogrado uma condigdo pora que o cosmogonia instaure-se como culfura. Cosmogonia, do grego cosmogonia

7, serig, talvez, um termo mais adequado em subsfituic@io ao termo “mito”, devido a cosmogonia servir

de modelo exemplar de toda sitvogdo criadora: fudo o que o
homem faz, repete, de certo forma, o ‘feito” por exceléndia, o
gesto arquetipico do Devs criador: o Criagdo do mundo ®.

Assim, para todos os tipos de relutos miticos esteria em jogo a criagdo. Portunto, os narrativas miticos seriam
impulsos de criagdo, como € o poesia em sua expressividade natural. Melhor dizendo: os mitos seriam cosmogonias,
espécies de cosmopoemas, pois pora essos narrativas de origem (os mitos) a cosmogonia seria o modelo de criago,
ou melhor, um estatuto a ser seguido.

Portanto, é bom pensar nesses equivocos e usar o palavio “mito” no sentido de cosmogonic ou mesmo como
cosmogéne. O mito é cosmogonia, e assim enfendemos o sentido de mifo enquante narrativa, e, de cerfa maneirg,
é 0té mois " "literdrio” * analisar um conceito de mito dentro de suas dbimensdes criativas. Daremos preferéncia
a0 fermo mifo enquanto “cosmogonia” ou “narrofiva” por se defender que “nenhum saber é absolutomente
sequio” e por se enfender que o conceifo é uma busca e no uma posse. A idéia de cosmogonic ndo poderia ser
reflefida sem que procurdssemos compreéndm o profundidade de sua significaciio, 0 que ndo é apenas uma
narrafiva, mos algo também como uma reflexto de cosmogénese, um todo em complementaridade de homem e
mundo mediado pelo palovra.

1.1- COSMOGONIA: CRISE E NARRACAO
[...] retornava ao Oriente e & sabedoria primeira e eterna™

Quase todos os estudiosos do assunto entenderam mito como relato transmitido pela voz, em forma de uma
narrativa sograda da harmonia social e csmica do ser que, através da palavro, sabe retomar s ourorcs de uma
primeira ordem. Um relafo que se apropria du acéio verbal em relogo & necessdric manutencdo da forco da criagdo
a reter o harmonia de homem e mundo em seus primeiros instantes de humanidede. Entendendo essu relagdo de
notureza “cosmica” e entendendo essa palavia como “ordem” (conforme se verd adiante). £ sobre essc manuteng@o
do patrimdnio atemporal de verdodes e mentiros, de modelos e de arquétipos, de imagens primordiais, de enigmas
¢ desvelomentos, que forna-se quose que necessério compreender o mifo enquanto cosmogonia € enquanto uma
espécie de narrafiva “escolhida”. Esta namafiva estorio separado de outras narrativas que, provovelmente, ndo
feriam um gérmen de significagdo e sentido como um primeiro indicio de processo de cognigao. Processo de cognicgo
envolfo na aura do sogrado, do que se torna instaurado, do que se forna cultural.

Mircea Eliade cogita 0 cosmogonia como modelo exemplar para todo espécie de “criagge”, em que os mitos
de origem correspondem em certa medida oo mito cosmogdnico, pois do ponto de vista

do estrutura, os mitos de origem homologam-se ao mito



1'- ELIADE, Mircea. op. dit., p. 25.
12 MATSUURA, Oscar Toshiaki. A
consciéncia do cosmo, In: Humani-
dodes 11, p. 28: “Alinguagem pri-
mifivaem que esses milos araicos
forom expressos, sobrevive afé nos-
s0s digs, pois, em Oltima instancio,
maldou a nassa verhalizagdo.”

1 ELIADE, Mircea. op. cit. p. 26,

1 ELIADE, M. op. . p. 11. Utilizou-
s este conceito por se enfender que
omilo ndo envolverio apenas narror
uma histéria, mos também, por se
reconhecer no mito o porticipogio de
outros elementos imprescindiveis
realizogdo do discurso mifico, como
a memdrio, o tempo especifico, o
releviincia dade 0o “como algo foi
produzido e comegou o ser” & 0 ce-
pocidode ciadoro, coma retorno &
origem, o que serio elemento de
enredomento similar oo do esaita
podtica, 0 sacrossanto siléncio primer-
dial e germinafive,

15 ELIADE, M. Op. it p 23.

6. WAY, Rollo. A procura do mitg, p.
03. Portanto, quanto 0o conceito de
mita, dor-se-G énfase como discurso
& omo narrofiva.

cosmogdnico. Sendo o criacto do Mundo o criagdo por excelén-
io, 0 cosmogonia torna-se 0 modelo exemplar para foda espécie
de “criacdo’. Isso ndo quer dizer que o mito de origem imife ou
copie 0 modelo cosmog@nico, pois ndo se trata de uma reflexdo
concertada e sistemdica. Mas fodo novo aparecimento — um
animal, uma planta, uma instituigio — implico @ existéncia
de um Mundo "'

Entiio, fomada a cosmogonia como modelo, como recurso narrativo, sem que haja necessoriomente a c6pia
desse modelo uma vez que ndo haveria uma cristalizagdo desse paradigma, o cosmogonia seria uma reclidade
cultural complexa. A cosmogonia seria como “mitos de origem do vida & do morte™ , pois que para M. Eliede os
“mitos de origem prolongam e completam o mito cosmogdnico” . A cosmogonio seria um fexto, um “grande-fexto”,
como o préprio senfido de criacdo, espelho da relaciio homem e mundo. Nisto, o cosmogonia redne fodas as coisas
criodos pela palovra e sagra-se como o principio, como histdrio dos “Entes Sobrenaturais”, em um tipo de narrative
de criagiio. Criacfio, entre aspas, no sentido de reforno @ origem, em tempo préprio, sobre ¢ geragdo de uma
realidade, como instiincia inicial, ou sej, crior é refornar:

[...] 0 mito conta uma histdria sagrado; ele relota um aconteci-
mento ocorrido no fempo primordial, o tempo fabuloso do “prin-
cipio’”. [...] [0] mito norra como, grugus os fuganhs dos Entes
Sebrenaturais, uma reclidade passou o existir, seja uma reali-
dade total, o Cosmo, ou apenas um fragmento: uma ilha, umo
espécie vegetal, um comportamento humano, uma insfituicgo.
E[..] o narrativa de uma ‘criogio’; ele relfa de que modo algo
foi produzido & comegou a ser. O mito falo apenas do que real-
mente ocorreu, do que se manifestou plenamente. [...] Os mitos
revelam, portanto, sua ctividode cricdora e desvendam o
sacralidade [...] de suas obras. [...] [O]s mitos descrevem os
diversas, e algumas vezes dramdticas, irrupdes do sagrado (ou
o “sobrenatural”) no Mundo. £ essa irmupgio do sogrado que
realmente fundamenta o Mundo ™.

Portanto, o mifo conta uma histdria sagrada, relata, narra, apossa-se da atmosfera da palovra como narro-
fiva de origem de uma criogdo de mundo ou de homem, ou sejo, € uma cosmogonia, que ndo teria por assunto
qualquer coisa. Tem um tema muito especial. Um assunto épico, e o que é épico ndo pode ser esquecido. Para M.
Eliade, assim como se viu anferiormente em J. Highwater, virio o ser o sagrado, um acontecimento que registraria
0 “codificag@o do religido primitiva e da subedoria prética™® atrovés da narragdo, pelo seguinte fato: ndo se pode
conviver, conhacer, ou mesmo esquecer, praficar algo se no se conhece a sua origem.

Um outro conceito de mifo condizente & perspectiva de cosmagonia é aquele verificado quando o situamos
como padr@io narrotivo o sustentar a existéncio humana. Para o psicanalista americano Rollo May, “mifos sdo
podides narrativos que ddo significado & nossa existéncia.”™® Espécie de historia narrodo paro despertor os
responsabilidodes do ser vacilante que € o ser humano. O mifo seria como o estrutura, os esfeios, as vigas que
mantém o casa em pé — Ou para ser mais preciso:

Existem [...] dois modos de os seres humanos se comunicarem
atrovés de sua longo e vacilante histéria. Um é a linguagem
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17 Ihid. p. cit. p. 13. 0 psicana-
lista reitero o nanaglio coma um
vislumbre de infinito.

18 Ihid. op. dt, p. 23.

1% ZTaus é um deus canguistodor,
recriedor de mundo & ndo um ai-
ador, uniu-se durante nove noites
consecutivas com, Mnemasine
tujo nome significa * fazer-se
lambrar”, 6 num periodo de um
ana, gerou os nigve musas. Porisso
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musas e a personificocio do me-
mria,

0 JAEGER, Werner Wilhelm.
Paiddia. p. 96.

4. s RéSoadficos Vida e Obra.
p. 1L
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racional. Esta & especifica e empirica e resulia em ldgica. Nessa
espécie de comunicacdo as pessoas que estdo falendo as pala-
vras sdo irrelevantes para a verdade ou a mentira do que dizem.
0 segundo modo é o mito. O mito & uma obra dramdtica que
comeca como um evento histdrico e assume sua caracteristica
pi6pria como um modo de orientar os pessous para a realidade.
0 mito, ou histdria, correga os valores da sociedede: por meio do
mito o individuo encontra seu sentido de identidode [...] A nar-
ra¢dio sempre aponta para uma fotalidade ao invés da
especificidode 7.

Na afericio da falta de paradigmas principalmente nas sociedades modemas, e com relevinco a um
propésito espirifual de orientacdo a fim de que o homem se realize, e por se conhecer neste conceito de mifo o
vislumbre dos “padrdes arquetipicos na consciéncio humana™", o que jd seria o suficiente para direcionar-se para
n Psicologia. O interessante, no conceito de R. May, & a evidéncia do cardter narrativo: “A narragiio sempre cponta
para uma totalidade”. Portanto, uma outra definicdo de mito que se conjuga com o idéia de cosmogonia. Esta, como
narracto de origem do vida e como padrdo narativo e relato de origem, como se palavra, cosmo e homem
conjugassem da mesma corporalidade, total e atuante em um cosmopoema.

0 inferessante ¢ constatar que o idéin de mifo sofre uma cerfa “evolugdo”, entendido como um lugar fambém
de conflifo. Foi ossim, ha muito tempo, quando se viu pela primeita vez que o mito, que & originalmente da fradicdo
oral, poderio morrer na transposicdo para o escrifa. Essa constatogdo foi atribuida o um poeta. Hesiodo (mecdos do
séeulo VIl . C.), na Grécia continental, verificou pela primeira vez que na liferatura mito e escrita relocionam-se em
crise. Inspirado pelas deusas, os musas do Olimpo, filhas de Zeus e de Mnemosine'?, na Teogonia, reconhece que
é ele, Hesioda, como poeta, aguele que deve dar vida oo mito em sua realidade escrita. E € ossim que se manifesto
Werner Joeger o respeito do poefu, agora, como o responsavel por uma nova forma de estruturar o mifo em seu tempo
com base em uma interpretacfip pessoal:

0 mito & como um orgenismo: desenvolve-se, fransforma-se e se
renova sem cessar. f o posfa que recliza essa fransformaggo.
Mas ndo o realiza em obediéncia o um simples desgjo arbitrdrio.
0 poeta estutura uma nova forma de vida para o seu tempo e
interprefa 0 mito de ccordo com s noves evidéncios interiores. 0
mito 50 se mantém vivo por meio da continua metemorfose de
sua idéia. Mas o idéio nova ¢ transportada pelo vefculo seguro
do mito. Isto jd é vélido para a relagdo do poeto com a tredicio,
na epopéio homérico. Mos em Hesfodo forna-se aindo muito
mais claro, visto que nele o individualidade poéfica aparece de
modo evidente, age com plena consciénci e serve-se de tradi-
ciio mitica como de um instrumento para o seu préprio desfg-
nio”.

Porfanto, o mito continuard vivo se mantiverem os suas mefamorfoses, agora atrelado @ “individualidade
poética”, pois o poefa ne se configura mais como o simples porta-voz das musas. Pode-se dizer que hd uma historia
pessoal sendo também narrada na Teogonia, entdo, uma espécie de desvio da norma na tradic@o épica mais
antiga quando o poeta “era o simples vefculo anBnimo dos musas™ . O que atesto W. Jaeger é que o relagdo do
poeta com os histdrios de origem do mundo seria j6 vélida para ndo se perder o tradido oral dos componeses da



" Verso b do oportuna tradu-
o, abaixa, de Donaldo Schiler
paro os versos de 22 0 34 do
Teogonia: “Estas ensinaram), um
dia, a Hesiodo formoso canto
quando apascentova ovelhos oo
pé do Helicon sagrado. Prindipi-
aram, dirigindo o mim esfa po-
lovra as deusas, Musas do
Olimpa, filhas de Zeus, portador
do égide: risficos pastores, ho-
mens despreziveis, estimagos
somente. Sobemos indmeros ful-
sidodes dizer semelhontes oo
verdadeiro, mas sabermos fam-
bém quando queremos, divul-
gar o verdade,

Estas forom os palovios dos
filhas do grande Zeus, precisas

 por cetro me estenderam
um gatho de oliveiro vigoroso e
ohoents,
10. mesmo corfado. Afingiu-
me o sopro vivificodor do cano
delos, divino, o fim de celebraro
que hd de acontecer e 0 que jd
ocorrzu 2 me infundirom dnimo
para cantar fanto o geragio dos
deuses  que  existem
[ sempre coma o elas préiprias
no principio & no fim do canto.”

SCHULER, Donaldo. 0 Mito em
(rise. In: Culhura grega cldssica,
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dos dauses. p. 107.

SCHULER, Donaldo. op. cit.
. 09.

RICOEUR, Paul. et ol. Grécio
eMito, p.09 - Forma de discur-
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fala, porse entender a narrafiva
cosmogdnica coma linguagem
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de complexidude superior  fro-
se, 0 58 racpeitar o encadzomento
g0s segiiéndios dos froses.

PAZ, Octavio. A oufra Yoz, .
96-97.

aldeio de Ascra, junfo ao monte Hélicon, no Bedciu, regido du Grécia, onde Hesfodo viveu. O poeto torou-se
original, pois individualizou o sua relogiio com a cosmogonia. Mito e poesia t&m clgo em comum: escondem e
revelam mundos.

Bastou, em seu inicio da obra, o forca do dizer silente dos Musas, 0o anunciar: “Scbemos inimeras falsidades
dizer semelhantes ao verdodeiro”? e fambém, do saber quando querem, “divulgar o verdade”” . Na Teogonia de
Hesfodo fica, como bem salienfou Donaldo Schiiler, evidente o crise do mifo:

Esta palavra primeiro disseram-me as Deusas
Musas Olimpiades, virgens de Zeus porta-égide:
“Pastores agrestes, vis infamios e ventres 6,
sabemos muitas mentiras dizer simeis aos fafos

e sabemos, se queremos, dar a ouvir revelagies™ .

Como escrever o que pertence d fluidez do éter sem vacilar? Como grafar em c6digo escrito, ou melhor, como
algemar a inflorescéncia e o florilégio du espontaneidade da transmissdo oral sendo recrior?

A Teogonia, aprisionado o mifo, tira-lhe o espontuneidode sem
a quel o mifo ndo pode crescer e se desenvolver. Querendo
prestar-lhe um servigo, Hesiodo ensine-lhe o morte. A morte do
mito oral é sucedida pela vida do mito escrit, 0 canfo .

Assim, parece que seria mesmo mais eficoz se se pudesse fozer valer uma unido enire Lingiisfica e Poética
para se investigor o lugor do palavra na cosmogonio, nesse talvez protodiscurso, nos conformes de uma perspectiva
de mito enquanto forma de ordem cognitiva com fortes tendéncios d imaginagdo, ao signo ¢ ao pensomento.
Lingstica e filosofio cosodas no estudo de Paul Ricoeur o encarar mifo “como forma de discurso com prefenso ao
sentido e & verdade”*, e analisar o lugar do palovra no poema, dois lugares parecidos para o palovia como
substincia du capacidode inventiva, e até mesmo como desvio. Quer-se demonstrar aqui que o lugar da palovra,
antes mesmo das condicdes de comunicagfo e de pensomento, 6 um lugar de instauragdo envolt quose sempre do
possibilidade de alicercar, por um ludo, e de desviar, por outro, no que & dito pelos deuses e no que é transgredido
pelos poetas. A acdo de olicercor uma ordem prdpria e de desvior ¢ ordem sugrada para a sua obra colocar o poeto
como um rival dos deuses gregos. AY, cria-se um conflito religioso e politico: o do interferéncio na ordem instituida.

1. 2 PALAVRA FUNDADORA: UM PONTO DE PARTIDA

A poesic como palavia fundadora de um povo & um treco que
aparece em todas as civilizages, do poema de Gilgamesh, fonte
provavel de nossa fradicgo épica, ao do Cid. Em outras culturas,
0 poesio ndo s6 estava intimamente ossociada 0 religido e @
mitologia como @s outras arfes ¥ .

Tem-se observado que nas cosmogonias de quase fodos os culturas estd o palawia num lugor de infermediogo entre
0 homem ¢ os deuses. 0 lugar mais remoto da palavra parece ser aquele que a situe “unida a0 mais alto Deus aiodor™
e, dessa obsenvagiio, torna-se interessante ver o palavra como um ponfo de portida em muitas narrafivas de origem, unida
 idéia de relotar o fundagdo do mundo e @ idéio, defendidu aqui, de que o palovia seria um vinculo fundamental para
o manufengio desse mundo. Portanto, palovra e fundagio estiio em um ponto a ser analisade aqui, nesta parte, a abir
questionamentos & reflexdes fumbém acerca do “comportumento” da palavia que se relacione com ¢ idéia de fundaggo nas
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1997.

30. ASTURIAS, Miguel Angel &
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Libro del Consejo, p. 13. “Entio
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Dominoderes, dos Poderosos do
(éu, nas trevas do noite: foi difo
pelos Dominadores, os Podero-
sos do Céu: faloram: entao cele-
brorom conselho, entdo pensa-
rom, enfenderam-se, uniram
suos polovias, suas sabedorias,
Entiio se mastrasam, meditaram,
no momento do amonhecer:
decidirom ‘construir” o homem,
enquanto celebrarom canselho
sobre o produgio, o exisléncio,
dos Grvores, dos dpds, 6 produ-
(00 da vida, do existéndic, nos
trevas da neite pelos Espiritos do
(éu chamados Gigantes Maes-
tres: Gigante Moestro Reldmpo-
1o € o primairo. Pegada de Re-
lampago & 0 sequndo. Esplen-
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sobre o amanhecer do vida”.
(Trad. do aufor deste frobalho.)
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cosmogonias. Assim, de imedicfo, pode-se levantor uma primeira pergunto:

Em que situagdes pode-se averiguor o palovia como fundedora?

A pergunta se langa sobre os segredos da palavias. A polavra com o suo substincio propria como lugar de
fundagiio e ordenagdo do homem no mundo. £ interessante verificar, assim, um vinculo entre homem e mundo
através da palavra, nas narrativas de origem do mundo e nes origens dos linguas, como uma espécie de bafismo
posico o homem. E daf que se pode, de anfemio, “sofismar” que o aventure do homem na Terra comegaria
significotivamente com a palavra. A palovra como discurso, a palovra com instouragdo, o palavie come fundacio.

Uma preocupagdo que se tem é de marcar que este estudo ndo serd sobre a linguogem do poeta, mas sim
sobre g linguagem poética das cosmogonios, explicitamente em torno da palavra como ponto de partida, principal-
mente nos desvios do discurso de se manfer o polavia um veio poético nos origens. A palovra poéfico em que se
observaria a manutencdo e mobilidade da lingua. A palovro seric um lugor criodor da linguagem, extensio de
homem e mundo, a crivi-se constantemente, a dendncio da impossibilidode de separar vida e linguagem. Por outro
lodo, a pulovra tem o sua face de imprecisto: revela-se com o mesma mobilidade da palavra poética. Néo haveria,
enttio, porque aludir-se oo termo “palavia poética” se a natureza du polavra seria poética. O que se pode dizer & que
a linguagem assemelhar-se-ia @ criag@o estéfica, como a sua proprio origem denuncia. Assim sendo, o condicio
fundamental da vida seria o dimensiio podica.

Se um ponfo de partida nos relatos de criagdo do mundo & o proprio palovra. A palavia tomou-se sogroda
porque foi de certa forma concebida, eloborada, trabalhada, crioda, como o verbo e ressonéincia do préprio ser que
o criou: ser esfe envolto pelo errdncia e moleabilidode do génio criodor. Ou melhor: & sogrado o que nasce do
trabalho. E a palavra seria umo evolucto da habilidade posta em relacdo com o mundo. O génio criador em seus
primeiros momentos esfaria relacionado com ¢ presenca em potencial dessa habilidude cuja ariagdo dor-se-ia pelo
agdo da palovra. Acgo que, antes de tude, ndo é prioridade da frodicdo hebraico. As cosmogonias mais anfigas que
se teferem @ palavro em poder de criacio podem ser um atributo universal. Entretanto, devido ¢ ideologia dos
dominadores, no dominio populur, conhecemos mois as cosmogonias hebraicas de que os cosmogonias das Amé-
ricas e as dos fndios brosileiros. Um exemplo disso é o Popol vuh ™ , uma espécie de “Génesis”, um livio fotalmente
desconhecido para nds, e que ndo deixa de ser tdo importante para se compreender a origem e decodéncio dos Maios
e dos diversas tribos que habitovam, organizadamente, oté por volia de 1554 o penfnsula mexicana de Yucati e
as teros oltas do Guatemala na América Central. Essa “Biblia da América”, muito difundida pelo escrifor guatemalteco
Miguel Asturias, insere-se entre os narrotivas mois ontigas. Ao pé do letra Popol wuh significa um livio da
autoridude: vuh, livio e papol, autoridade. E & justamente do culoridade e do sabedoria dos Dominadores, dos
Poderosos do Céu, que provieram o homem € o mundo:

Entonces vino lo Palobra: vino oqui de los Dominadores, de los
Poderosos de Cielo, en los tinieblas en lo noche: fue dicha por los
Dominadores, los Poderosos del Cielo: hablaron: entonces
celebraron consejo, enfonces pensaron, se comprendieron, unieron
sus polabras, sus sabidurias. Entonces se mostraron, meditoron,
en ¢l momento del alba: decidieron ‘construir” ol hombre,
mientras celebraban consejo sobre la produccidn, lo existencia,
de los drboles, de los bejucos, lo produccion de lo vido, de lo
existencio, en lo finieblas en la noche por los Espiritus de Cielo
llomados Maestros Gigantes. Maestro Gigante Relampugo es el
primero. Huella de Reldmpago es el segundo. Esplentor de
Reldmpago es el fercero; estos fres son los Espiritus del Cielo.
Entonces se reunieron con ellos los Dominadores, los Poderosos
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del Cielo. Entonces celebraron consejo sobre el alba de lo vido® .

0 interessanfe neste relato & o presenca da linguagem como elemanto de relacio e didlogo na “construcio”
do homem: “hablaron; entonces celebraron consejo”. Os deuses folaram e celebraram, festejoram um conselho, umo
cGpulo, na qual pensoram, enfenderam-se, uniram sues palovrcs e suos sabedorios, meditaram e decidiram
construir o homem. Mesmo enquanto formavom o homem, estovam os Dominadores  reunirem-se e o deliberarem
sobre o produgdo, sobre a existéncic, sobre as drvores, sobre os cipds e sobre a producdo da vida dentro dos frevas da
noite, em um primeiro movimento de condicio lingifstica. Esso condigo lingiistica se manifestava pelo dévida e
pela necessidode de se ouvir, anfes de falar. Antes meditar coletivamente e depois viobilizar a vido humana.
Primeiro questionor se a vida valeria a pena ou ndo, por via de um pensamento um tanto dialdgico. Nota-se, pelo
menos, a afirmago da palovia diclégico, o que é resultante de um frovar e manter entendimento, ofirmado um
tanto mais leve em comparag@io com o onipoténcia e ouforitarismo da divindode hebraica.

Outro fato marcante dessa narrativa é que essa historia, uma histéria de Dominadores da Palovre sendo
tembém criadores de civilizgto, praticamente ndo fula dos primeiras polovras, o que se levo ¢ pensor que s
palavras i existiom e foram ditas pelos deuses aos homens em formaco pelos Dominadores, pelos Poderosos. As
polavias ndo nosceram com os homens criados pelos deuses, elas jd existiam antes, ou melhor: pelo menos uma
linguagem verbal articuloda onterior jd existia.

A palavro como um ponto de portida da formagdo do homem, e, digo-se de possagem, em uma formagdo
podtica, & o que ndo falto. No Egito era o palovio ouvido pelos “dentes e dos dbios”. Seri este um outro exemplo
da fundacdo de mundo por via do instauragdo dos “Dominadores” da palovra. Sabe-se que o Egifo Anfigo, uma
dos mais antigos civilizagdes entre as mais antigos da histério do humanidde® , jd defendic uma criacio do
mundo afravés da polavra bem anes dos hebreus. Entretanto, os egipcios envoltos por sua forfe tradicdo oral, muitas
de suas narativos perderam-se por falta justamente de franscrigio mais completa de suas histérias. , como o
cosmogonia no Egito nio fazia parte diretamente dos cultos, pois ero de certa forma conhecida e bostavam
pequenas insinuacbes para lembrd-la, perdeu-se muito do que dela se conhecia. Assim, fragmentos de sua
cosmogonia em papiros sto farissimos de serem encontrados. Um desses raros achodos € uma passagem da inscrigio
de Shabaka, nome do farad da época jd em declinio do Império Egipcio, por volte de 712-700 o.C,, a relafor que a

suo Enéade estd diante dele como dentes e ldbios. A Enéade de
Atum originou-se pelo seu sBmen e pelos seus dedos. A Enéade
¢, porém, os dentes e os labios nesto boca que deu nome o todas
as coisas, donde soiram Shu e Tfnut que criou a Enéade®.

Trata-se de um fragmento de um relafo de origem em que se pode dizer, grosso modo, em uma perspectiva
mais conhecido, que o “Enéode” seria o ordem, e “Atum” seria o coos. Nesse fexto, antes dos homens havia os
deuses, e para os egipcios a cosmogonia pertencia aos deuses. O sagrado confinava-se d oralidade, pois ossim
consolidavo-se viva o superioridade dos deuses na agdo da palavra. E a ordem dos deuses era a da falo “Enéade
estd diante dele como dentes e dbios”. Uma ordem da palavia se estabelecia com os dentes e os ldbios: o que quer
dizer o mundo imperativamente em agiio seria um mundo verbal. O mundo comecaria onde dentes e ltbios deram
“nome a todos as coisas” no mesma proporedo de arbitrariedude™ de Addo oo nomear os cnimais “Tendo pois o
Senhor Deus formado da ferra fodos os animais terrestres, e todas as oves do céu, ele os levou o Addo, para este ver
como os havia de chamar. E 0 nome que Addo pbs a cada animal, € o seu verdadeiro nome™* . No texto do forad
Shabaka evidencio-se uma trojetdria de criogio de homem e de mund, o palovia como manejo precepfivo de
ordem.

Mundo e homem feriom um primeiro contato atrovés do afo da nomeagdo e, necessoricmente, em um
primeiro momento, onde houvesse poder haverio um principio ordenador; e, onde parficipou o primeiro homem,
onde hovio uma lingua, haveria uma nomeogto como fundagdo desse principio ordenador e por conseguinte do

fulhas flaas da Palavea
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estabelecimento do homem enre 0 mundo e a linguagem. Assim, compreendemos o acdo do dizer como resulfado
da concentracdio de energio suficiente para um ato criador como ¢ fula, para se enfender o ato criador como agio.
Isto jd se confirma em Sdcrates, no didlogo com Crdtilo e Hermdgenes, onde disse o filésofo que “nomear, também
¢ g, uma vez que falar é uma espécie de agdo, com relagdo a certas coisas™® . Acdo a fornar 0 homem em imagem
e semelhanga copaciteda a criar, pois “gragos ao mito, o homem torna-se, fombém ele, criodor”®

Nomear esses nomes seria dar-lhes o poder de circulacdo e de vido fluindo no sopro dinamizador do falo.
Assim € que, para os egipcios, ou para fodas as culturas imersos em uma oralidode ofuante, como a culfurg
amazénico¥ , toda experiéncia de revelacio progressiva da estrutura de relagGio do homem com o natureza e com o
prépriu existéncia “foi fransformada na mais ariativa de todas as expressaes simbélicos do realidode, ou sejg, o
mito™® . Uma relacio de homem e natureza e com sua existéncia fransformada em ago do palavia. Uma agio que
se enfende como relagdo reciproca de homem, mundo e linguagem, em um grande texto, uma forme de discurso, e
assim tem razdo Michael Rossner ao afirmar “No principio foi... nio o lagos mas o mito™ . Como se pudéssemos
avaliar que também pela palavia pudesse haver ¢ adequacio da experiéncia humana com base no propria
linguagem como uma espécie de relagdo ativa e criativa com a realidade. Assim, o préprio “mifo” e narracio
estreitom-se, e, 0s vezes, podem até se confundir:

Narrar um mito é proclomar o que se passou no infcio dos Tem-
pos. Narrar um mito é proclamar o que se passou ab inifio. Umo
vez ‘dito”, quer dizer, revelado, o mito forno-se uma verdade
absoluta. [...] O mito proclama ¢ aparico de uma nova ‘situa-
¢’ cdsmica, logo, & sempre nanafiva de uma ‘criagtio”: conta-
se de que modo qualquer coisu se efefuou, comegou a ser. [...]
Ele ndo falu sendo de realidades, dugquilo que oconteceu real-
mente, do que se manifestou completamente. [... ] O mito revela
a sacralidude porque ele reluta o afividode ariadora dos Seres
' divinos ou sohrenoturais. Noutras polavias, o mifo descreve as
diversas, & por vezes dromdtics, irupgdes do sagrado no mun-
do. E essa inupgdo do sagrodo que funda realmente o mundo® .

Narror serio um acontecimento de criagio, porfunto esse narrr-crior foz parte da esfera de instouragio e
fundamento do linguogem. Narrar, em um primeiro momento, serio mexer com o ofividade criodora dos seres
“divinos ou sobrenaturais”, estes que, denfro dos padrdes do entendimento sobre o pensamento primitivo, foram os
primeiros o usarem esse pofencial de narroggo. A agdo de narrar recria o ato criador inicial afrovés do palovre, 0
mundo jd existente, mas, ds vezes, ndo necessariamente compreendido para fornd-lo passivel. O dizer, como uma
forma de revelagGio, uma vez dito, torna-se absoluto: o que passa o ser e o que se efetuou ganham um espago mais
do que fisico, gonham uma existéncio nas ressondncios da palavia. 0 afo de narrar estobelece-se em uma medida
que confiada @ ariogdo como ospecto sagrado indicado pela forco criativa, possibilitou o mundo como uma sagracdo
d vido. Norror serio o comegar a conhecer, seria ¢ estiincio e g instiincia da polovia sagrada: o estincia enquanto
morada da criagdo absoluta e o instincio como um lugar de hierarquia em sua iminente posicio sugrada de
revelog@io do reolidode. A realidode serio a fundaciio de uma ordem ao mesmo tempo em que é um refomo @
origem, pois sd na origem ndo haveria variogdes de um mesmo mundo.
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