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Cotidiano e Sociabilidade na obra literaria
de LNngies ae Sousa.

Mauro Barreto
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Como um lidimo representante da tendéncia realista-naturalista qu
despontava em nossas letras a partir da década de 70 do século XIX, o
escritor obidense Herculano Marcos Inglés de Sousa (1853-1918) conseguiu
abordar de forma objetiva, através da literatura, o modo de vida cotidiano
de sua terra natal, legando-nos, com isso, um vivido retrato da sociedade
cacaueira amazdnica de meados do século XIX.

Em todos os seus romances e contos, as narrativas reproduzem
cenarios e acontecimentos que permitem-nos vislumbrar situacOes tipicas
da vida regional amazénica: os costumes, os habitos, as manifestagoes
folcléricas, o linguajar regional, as crendices e superticoes, o lazer, as festas,
etc. A vida comunitaria interiorana e suas formas de sociabilidade sdo
apresentadas com profusdo de detalhes. O autor também se preocupa em
descrever as condicOes de vida das populagdes ribeirinhas, os tipos de casas
e o material de que eram feitas as moradias — citadinas e rurais —, assim
como diversos aspectos de sua existéncia doméstica.

Em seus dois primeiros romances O Cacaulista (1876) e O Coronel
Sangrado (1877) — sendo o segundo, na realidade, a continuagao do anterior
— 0 enredo aborda a vida nas fazendas de cacau, as disputas latifundiarias e
as exacerbadas lutas politicas durante a época dos.pleitos eleitorais na
minuscula Obidos. No gque se refere ao modo de vida dos ribeirinhos, na
curta novela Histdria de Pescador (1876) pode-se visualizar o cotidiano de
um habitante da beira rio, as técnicas de pesca e a dependéncia que os
caboclos tinham da fauna aquatica para sua subsisténcia, bem como as
exploracoes a que estavam sujeitos por latifundidrios inescrupulosos. Em O
Missionario (1891), a rotina e a ambiéncia da pequena vila amazonense de
Silves & magnificamente fixada num livro que é considerado um dos classicos
da literatura naturalista em nosso pais. Os Contos Amazonicos (1893)
constituem uma coletdnea de curtas narrativas que abordam desde historias
fantasticas inspiradas no folclore e no imaginario regional até ficcdo histérica
da melhor qualidade.

Preocupado em retratar a vida amazbnica, Inglés de Sousa reproduziu
com acuracia muitos aspectos da existéncia cotidiana regional, desde a
hora em se acordava até o momento de se deitar e dormir. A comegar pelo
banho matinal que os ribeirinhos tomavam ao se levantarem da rede (O
Cacaulista, p. 69; O Missiondrio, p.193, 200) e depois também falando dos
horarios e do cardapio das refeicdes, que, via de regra, consistiam
basicamente de peixe e de farinha-dagua — a farinha de mandioca — os
alimentos mais consumidos pela populagdo amazénica. Fala também das
espécies de peixes que eram mais apreciadas e consumidas, como o pirarucu,
o tambagqui e o tucunaré. (O Cacaulista, p. 66, 85, 125; O Coronel Sangrado,
p. 113; Histdria de um Pescador, p. 93; O Missionario, p. 14, 24, 36, 88, 92,
152; Contos Amazénicos, p. 22, 69). Muito cobicadas eram também a
carne de tartaruga (O Cacaulista, p. 85; Historia de um Pescador, p. 127; O
Missiondrio, p. 172; Contos Amazonicos, p. 22) e a do peixe-boi (O Coronel
Sangrado, p. 113; Contos Amazénicos, p. 22).

Depois da manha de trabalho, a hora da sesta, apdés o meio dia, era
0 momento de suspensdo das atividades, com todos se recolhendo para
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uma boa soneca na rede ou para descansar e cochichar baixinho, como
faziam os escravos (Contos Amazonicos, p. 91). Nesta hora tudo parava e
tanto nas vilas quanto nas fazendas imperava o siléncio e a quietude (O
Cacaulista, p. 13; O Coronel Sangrado, p. 109). Ja o jantar era pelo final da
tarde, costumeiramente |4 pelas cinco, e apds essa Ultima refeicdo as pessoas
iam deitar-se em suas redes (O Cacaulista, p. 27, 41, 64-69; Historia de um
Pescador, p. 164, 166-169; O Missionario, p. 201; Contos Amazonicos, p.
22, 79).

Na obra de Inglés de Sousa constata-se o uso ubiquo da rede, uma
heranga cultural indigena que era usada ndo apenas para se dormir, mas
também como assento para descanso, bate-papo, relaxamento e até para
se comer as refeigbes. Dona Ana Faria, a viiva de um prospero fazendeiro,
passava o dia inteiro embalando-se na maqueira da varanda fumando e
tomando café (O Cacaulista, p. 3, 7-8) ou recebendo a visita dos amigos (O
Coronel Sangrado, p. 51); e ndo costumava levantar-se nem para almogar
(O Cacaulista, p. 12). Esta era, alias, uma prerrogativa dos grandes
cacaulistas: o lugar mais certo para se encontrar o tenente Ribeiro em seu
sitio e o coronel Sangrado em sua casa na cidade, desfrutando do ocio
reservado as pessoas de sua categoria social, era a rede (O Cacaulista, p.
58, O Coronel sangrado, p. 27, 85). Depois do almogo matinal, os que
possuiam casas avarandadas atavam redes neste espago doméstico e
ficavam conversando e fumando (O Cacaulista, p. 52, 91-93). Por ocasiao
das festas, que geralmente duravam a noite toda, os pais levavam redes
para que os filhos menores pudessem dormir enquanto continuavam a se
divertir (O Cacaulista, p.34).). Mas, independente de qualquer dia e hora, o
bate-papo com amigos ou visitas em redes atadas na varanda era um
arraigado costume amazénico (O Coronel Sangrado, p. 51; Contos
Amazonicos, p. 111).

Naquela época a cama era um artigo de luxo e um sinal distintivo de
classe social (Freyre, 1996). Mas geralmente s6 eram usadas pelos doentes
ou convalescentes, ja que nestas situagoes a rede se mostrava inadequada
ao conforto e a recuperacdo do doente (Q Coronel Sangrado, p. 168). Apos
o fiasco de sua malfadada e insana viagem missionaria a Mundurucania, o
padre AntOnio de Morais recuperou-se de sua estafa, no sitio do caboclo
Jodo Pimenta, em uma cama que foi tirada do paiol “onde se achava por
inutil" (O Missionario, p.173). Tao generalizado quanto o costume de dormir
em rede era o habito de fumar cachimbo de taquari ou cigarro de tauari,
outra heranga amerindia, sendo o fumo era um vicio disseminado por todas
as camadas sociais e praticado por ambos 0s sexos.

Os romances e contos inglesianos retratam também a sociabilidade
do homem amazodnico oitocentista. Uma leitura sécio-antropoldgica de sua
obra deixa transparecer que um tipo de interacao social semelhante ao
aduzido por D'Incao (1992, 1996) para o sudeste do pais também se fazia
presente na sociedade cacaueira amazonica retratada em sua obra. Existia,
é verdade, distingdes hierarquicas étnico-sociais e preconceitos raciais, mas
isso ndo impedia que no trato social diario prevalecesse uma sociabilidade
ampla entre as pessoas de todas as categorias sociais.

Tanto nas vilas quanto nas fazendas havia uma auséncia quase que
total de privacidade, fosse no que se refere a vida pessoal, intima, fosse no
que diz respeito ao espaco fisico em gue viviam os membros da familia. A
forma de habitar de todos os segmentos sociais deixava exposta a intimidade
dos lares, o que indicava que o modo de vida burgués ainda nao havia se
instalado ou consolidado na Amazdnia do terceiro quartel do século XIX.

Tomemos o exemplo do coronel Sangrado, uma personagem do
romance homonimo; ele era um dos homens mais ricos e influentes de
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Obidos, estando no topo da escala social. No entanto, sua vida era
escancaradamente publica (O Coronel Sangrado, p. 27-28). Mesmo porque
nas pequenas cidades interioranas era praticamente impossivel se manter
um minimo de privacidade sobre a vida pessoal (O Coronel Sangrado, p. 71;
O Missionadrio, p. 45). Mas este tipo de ingeréncia fazia parte do dia-a-dia e
um dos locais preferidos para se conversar e trocar mexericos eram 0s
estabelecimentos comerciais como lojas ou boticas. Era o que faziam alguns
habitantes da minuscula Silves ao se reuniam diariamente, toda as tardes,
para darem seqliéncia ao “processo de sindicincia da vida alheid” (O
Missiondrio, p. 42).

Mas o cotidiano amazonico ndo era somente
a imiscuigdo na vida alheia. As obras de Inglés de
Sousa permitem entrever um variegado leque de
praticas e interacbes sociais. A hospitalidade, por
exemplo, era um valor enraizado na sociedade
cacaueira do Amazonas (Historia de um Pescador,
p. 44; Contos Amazébnicos, p.107). Muito dessa
hospitalidade também poderia-se atribuir ao proprio
isolamento em que viviam os habitantes ribeirinhos.
A populacdo rural da Amazonia dispersava-se por
longos e remotos trechos de florestas e rios,
consequentemente — excetuando-se a passagem
intermitente dos regatdes — as visitas dos vizinhos
ou a chegada de hospedes ilustres, como padres,
eram praticamente os Unicos contatos que os
sertanejos tinham com o mundo exterior, dai serem
sempre bem recebidos (Contos Amazénicos, p. 34,
107; O Coronel Sangrado, p. 51-54).

A populagdo rarefeita e a descontigliidade

das fazendas nos locais mais distantes das vilas

também contribuiam para que os relacionamentos sociais ficassem
praticamente restritos aos moradores dos proprios domicilios ou aos vizinhos
mais préximos. Comentando a vida social da regido amazonica no periodo
que antecede ao ciclo da borracha, Ferreira Reis (1953) assevera que ela
circunscrevia-se, em grande parte, ao interior dos lares, fazendas e
propriedades rurais.

Sendo assim, as festas eram os momentos em que 0s vizinhos
tinham a chance de se encontrarem e de se divertirem num meio isolado e
sem muitas opgbes de lazer. Era, portanto, no espago extradoméstico que
a sociabilidade tinha mais chances de se manifestar. As festividades religiosas
reuniam grande numero de pessoas nas cidades enquanto que no campo
haviam as festas particulares nos sitios e os mais diversos motivos e pretextos
eram evocados para sua promogao. No tempo que residiu intermitentemente
no vilarejo de Tefé, o naturalista britanico Henry Bates nao deixou de notar
que “Quase todo evento incomum, independente dos dias-santos, €
considerado um motivo de festa para os socidveis e descuidosos membros
das comunidades branca e mestica, como, por exemplo, enterros,
casamentos, batismos, a chegada de visitantes, etc.” (Bates, 1979:211).

As festas eram entdo, antes de mais nada, momentos de grande
sociabilidade, reunindo num mesmo local, com o fito de se divertirem, os
moradores das vilas ou das redondezas de um sitio na area rural. Na obra
inglesiana tém-se muitas reconstituicbes de festas e reunioes sociais realizadas
tanto em ambiente urbano quanto no campo. O baile promovido pelo tenente
Ribeiro em sua casa para recepcionar o alferes Moreira reunira quase todos
os cacaulistas vizinhos “gue (ndo perdendo uma ocasido de dangar a custa
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alheia) tinham vindo com suas mulheres, filhos, mulatas e moleques majs
queridos’ (O Cacaulista, p. 34). Uma festa tipica no Amazonas tinha como
principal atracdo a musica e a danga, da qual todos participavam
efusivamente. A animacao ficava por conta de alguns poucos musicos
instrumentistas que improvisavam uma pequena orquestra bem simples. As
dangas eram uma mistura de ritmos nacionais e estrangeiros: quadrilha,
lundu, chorado, catereté, polca e varsoviana (O Cacaulista, pg 14, 31, 106,
134; Historia de um Pescador, p. 65; O Missionério, p. 68, 74, 149; Contos
Amazonicos, p. 78). Muitos jogos de prendas e brincadeiras, como a da
“vilva”, completavam o divertimento dos convivas (O Cacaulista, p.34; O
Coronel Sangrado, p.76). No decurso da folia serviam-se diversos tipos de
comidas e bebidas, cuja quantidade e variedade dependiam da riqueza e do
prestigio de quem promovia o festejo (O Cacaulista, p. 31; O Missionario, p.
77; Contos Amazonicos, p. 75). O almogo matinal oferecido aos convivas
durante a festa do cacaulista José Lopes € revelador: “constou de vaca,
porco e papagaios, e de chocolate com bolos, para rebater os assados” (O
Cacaulista, p. 91). Mas fosse em casa de rico ou pobre, 0 que se percebe é
que um trago comum a todas era a cordialidade com que os anfitrides
recebiam os convidados e a descontragdo com que os presentes se divertiam,
descontragdo que aumentava sob o efeito da cachaca a medida que a noite
avancava.

Uma tipica festa de fazenda é retratada na Historia de um Pescador.
O alferes Pinto, um prospero cacaulista, resolveu celebrar seu aniversario
promovendo uma grande comemoragao em seu sitio, e para isso convidou
todos os moradores das redondezas, “grandes e pequenos” (Historia de
um Pescador, p.62). Suas posses permitiam que desse uma daquelas festas
“que duram dias, e nas quais a alegria € ruidosa e franca, e a hospitalidade
magnifica; uma festa de sitio no Amazonas enfim'’ ( Historia de um Pescador,
p.63). Logo na chegada os convidados eram recepcionados com fogos de
artificio e a sua disposicdo havia abundante cachaga e vinho de cacau. Uma
modesta orquestra formada por dois rabequistas e um flautista entretinha
0s comensais que, sem se fazerem rogados, dangavam por todos 0s cantos,
desde a varada da residéncia até o terreiro. A folia estendia-se também pela
cozinha com as escravas rindo e dangando, ao som de um velho tamborista
negro, enquanto cozinhavam. Apesar de toda algazarra, a festa comegou
comedida, mas depois, como usualmente acontecia nessas ocasides, a
descontracao foi crescendo ate virar uma balburdia total: “ pouco a pouco for
aumentando o entusiasmo e a embriaguez produzidos pela danga € pela
cachaca, e foi uma confusdo, um rasgado, um barulho sem nome” (Histdria
de um Pescador, p. 65).

Muito embora as diferencas de classe e raga fossem
circunstancialmente matizadas nesses momentos, o tratamento dispensado
as pessoas refletia sua posicao no renque social: os mais humildes sentavam-
se em bancos rudes, enquanto as de melhor posicao social dispunham de
redes, conforme mencionado no texto transcrito anteriormente acima quando
tratamos da rede (Histdria de um Pescador; p.63). Percebe-se também que
a generosidade do dono da casa podia ser um tanto seletiva, pois se de um
lado oferecia “refrescos aos convivas de importancia,” por outro agradava
aos pequenos tao somente “batendo familiarmente no ombro dos tapuios”
(Historia de um Pescador, p.63). Mesmo assim, a festa caracterizou-se pela
informalidade, reinando entre os participes uma ampla sociabilidade ( Histdria
de um Pescador, p. 65-66).

Mas também havia as festas s6 de escravos. Nas grandes fazendas
os senhores permitiam que os negros realizassem seus folguedos particulares.
Em O Cacaulista temos a descricao de uma congada noturna realizada na
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fazenda Sdo Miguel. Em volta de uma grande fogueira acesa no meio do
terreiro 0s negros dancavam e cantavam animadamente estimulados pela
cachaca que corria de mdo em mao (O Cacaulista, p. 51).

No outro extremo da escala social, as grandes festas podiam durar
varios dias e noites. Invariavelmente comecavam muito cedo, mas nao
havia hora para terminarem. A festa do cacaulista José Lopes, promovida
para festejar o aniversario de sua filha, comegou as sete horas da manhg,
quando chegou a primeira canoa de convidados, e estendeu-se até as cinco
da madrugada do outro dia e sé terminou com a exaustao total dos dangantes
e musicos (O Cacaulista, p. 107). O animado baile que se seguiu ao
casamento de Rita s foi terminar ao romper da
Cacaulista, p. 134). Mesma hora em que 1853 - 28 DE DEZEMBRO - 1953
terminou o baileco no sitio do tenente Ribeiro,
com os convidados e sua criadagem ainda
tomando um café oferecido pelo dono da casa
antes de embarcarem, no maior rebulico, em
suas canoas (O Cacaulista, p. 37). Cumpre
acrescentar, todavia, que, além do gosto pela
folia, as festas interioranas se estendiam até a
alvorada porque prudentemente se evitava de
retornar para casa na escuriddo da noite (O
Cacaulista, p. 34).

Outra festa de gente “rica” € descrita em
O Missiondrio. Trata-se do baile de casamento
do Cazuza Bernardino com a Mariquinha. A noite
realizou-se, na casa do pai do noivo, uma
espléndida festa nupcial, ao qual compareceu
“foda a sociedade seleta da vila, ndo faltava uma =
S0 pessoa gradd’ (O Missionario, p. 68). Os | s
convidados se espalharam por todos os recintos NG LEZ D E_f o ZA
da residéncia, que foi praticamente ocupada em
todo seu espaco fisico. Formavam-se grupos em todos os comodos, desde
a sala principal passando pelo corredor, alcovas — transformadas em gabinetes
de bate-papo —, sala de jantar “e até pelo copiar da cozinha, os convidados
espalhavam-se, fumando, bebendo, conversando, passeando, (..), guerendo
desforcar-se naquela noite de festa dos longos dias sensaborfes da vida
sertaneja”’ (O Missiondrio, p. 68). A festa, como sempre acontecia, comegou
bem acanhada. As damas ficavam sentadas em cadeiras e canapés alinhados
na sala esperando que os rapazes criassem coragem para tira-las para uma
danca. No entanto, ndo demorou muito para se animar, em pouco tempo
os pares ja dangavam animadamente pela pequena sala e s0 paravam
quando os musicos, um flautista e um rabequista, davam uma pausa nos
instrumentos. A comensalidade era irrestrita e no decorrer da noite uma
enorme variedade de comidas e bebidas foi servida para deleite dos
convidados: bons-bocados, pastéis de nata, sequilhos, pdo-de-l6, pdo com
manteiga, fatias-de-parida, chds, chocolate, cerveja Bass, etc. Sem duvida
era um “baile de arromba' (O Missionario, p. 77). A festa estendeu-se pela
madrugada e, apesar da grande afluéncia de convidados, o dono da casa
ainda queixava-se de que faltava povo, pois muitos moradores da vila ja
haviam abandonado a povoacdo e arribado-se em direcdo aos castanhais,
se ndo fosse a “pandega dos castanhals [que] chama mufto povo (...) a
casa nao chegaval’ (O Missiondrio, p. 71).

A ida aos castanhais, mencionada acima, era uma ocasido avidamente
esperada por todos os habitantes de Silves, que na época da colheita da
castanha-do-Pard embrenhavam-se nas florestas da regido, deixando o
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vilarejo praticamente deserto (O Missionario, p. 57). O delirio que se apossava
dos silvenses decorria da certeza de que nos castanhais haveria muita
gente e muita festa (O Missfonario, p. 74). Na realidade, além de atividade
econdmica, a ida aos castanhais era um 6timo pretexto para a folia e para o
desregramento, dando brecha para que uma certa liberalidade moral tivessem
a chance de se manifestar. Ndo por acaso o padre Anténio de Morais
queixou-se, em um grande sermdo admoestador, que na avida ambicdo de
ganhar dinheiro suas ovelhas iam " perverter a alma no ermo dos castanhais,
onde todos os anos se reproduziam cenas muito pouco dignas de gente
catdlica, apostolica e romand’ (O Missionario, p. 63).

Em 1877 José Verissimo visitou um desses acampamentos de
castanheiros num dos lagos do rio Trombetas, perto de Obidos. Seu relato é
um testemunho de primeira mao a respeito das precarias condicoes de vida
desses retirantes nas brenhas das matas: dormiam em cabanas de palha,
redes velhas, alimentavam-se irregularmente e estavam sujeitos a mortais
febres sazonaticas, mas, por outro lado, dando suporte ao texto ficcional,
observa que ndo prosperavam porque “gastam ai o que ganham em festas
e pagodes” (Verissimo, 1970:227).

Um comportamento semelhante é mostrado na Historia de um
Pescador, ao narrar 0s eventos corriqueiros que ocorriam durante a estagao
das salgas no Lago Grande do Salé. As paginas dedicadas ao registro desse
costume revestem-se de um sabor antropoldgico pela maneira realista e
quase, para nao dizer, etnogréfica com que retratam esse importante
acontecimento da vida social do ribeirinho amazoénico. Quando chegava o
verdo, os caboclos que moravam na beira do rio Amazonas, desde Parintins
até Monte Alegre, ficavam tomados de grande excitagdo e de um impulso
irresistivel de se deslocarem ao lago do Salé, onde pescavam e salgavam o
pirarucu. Deslocavam-se em grandes levas e levavam toda a familia:

“Ndo podeis ajuizar do entusiasmo, do verdadeiro
delirio da gente pobre do Amazonas pelo Lago Grande, e
outros lugares de pesca. Ndo ha ninguém que ndo queira
ir. Até mulheres, familias inteiras, partem, que nada la
tem que fazer, partem, abandonando o sitio.

O tapuio do Amazonas deixa tudo, perde todas as
vantagens, que |he oferecerdes, pela sa/ga. Os trés meses
do verdo sao de verdadeira delicia para eles. Quem falta
a pescaria no lago perde um ano” (Histdria de um Pescador,

p. 94).

Ao chegavam no lago, imediatamente construiam rusticas cabanas
para se abrigarem durante o tempo que la passariam. O pirarucu que
pescavam era salgado e trocado com os regatbes por mercadorias como
cachaga, acglcar, tecidos baratos e piraem. Mas o0 pouco que ganhavam era
esbanjado em animadas festas e bebedeiras, por isso muitos voltavam
completamente endividados e mais pobres do que quando foram; alguns
perdiam até suas montarias em paga por géneros permutados com os
regatdes. O que entdo os atraia a uma aventura na qual nenhuma ou
quase nenhuma vantagem colhiam? O mesmo motivo que levava os silvenses
a se internarem nos castanhais: as animadas festas que se realizavam
todas as noites. Era o prazer de se divertirem e encontrarem outras pessoas
que os impelia a deixarem tudo para se dedicarem a alegres folguedos ao ar
livre ou em suas miseraveis cabanas. A sociabilidade era irrestrita e, se ndo
anulava as distincoes sociais, pelo menos nivelava momentaneamente todos
os participantes do evento:
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“E no Lago Grande que se encontram pessoas que
nunca se viram ou que estiveram separadas por muito
tempo, e onde se travam conhecimentos novos. Mesmo
antes de 14 chegarem, ao encontrarem-se no caminho os
tapuios estabelecem facil camaradagem entre si.

Reina a igualdade entre toda essa gente; porque
muitas vezes acontece irem também pessoas como o
capitao Fabricio e o alferes Pinto, que, se bem que nao
tenham em vista pescar por interesse, pescam por
divertimento” ( Historia de um Pescador; p. 95-96).

A pescaria era realizada durante o dia, mas ja antes do fim da tarde
a maioria encerrava suas tarefas e se entregava alegremente a danca e a
aguardente, cujo excesso de consumo as vezes redundava em brigas. As
cabanas das margens do lago, que ficavam parecendo uma grande aldeia
em dia de festa, eram tomadas pelo rebulico dos arrasta-pé que
invariavelmente duravam a noite toda e varavam pela manha seguinte,
motivo pelo qual muitos dormiam até tarde perdendo as melhores horas do
dia para a pescaria! Todo dia havia alguma novidade, como prociss@es de
folia do Espirito Santo recolhendo esmolas e festas de santo que davam um
toque religioso nessa atividade tao profana.

A sucinta descricdo que Inglés de Sousa faz de uma dessas festas
da-nos idéia de como as pessoas se divertiam durante a temporada no
lago. A humilde barraca do caboclo era varrida e as redes desatadas para
que o Unico compartimento do abrigo pudesse ser usado como pista de
danca, restando somente, num canto da sala, uma rede para idosos ou
criangas. Eram festejos muito animados mas extremamente simples, dada
a penuria econdmica dos folides, sendo que a cachaga era o Unico item que
o dono da casa ndo podia deixar de oferecer aos convidados. Os moradores
das cabanas vizinhas acudiam em peso. A pobreza e a pandega irmanava a
todos e diluia as diferencas raciais: “A concorréncia era numerosa. Havia
gente de toda a espécie: brancos, tapuios e negros” ( Historia de um Pescador,
p. 100). A festa, que era entremeada de cantos e dancgas, se agitava
mesmao quando os pares comegcavam a bailar com o costumeiro entusiasmo.
La pelo meio da noite, a barulheira era geral e a cachaga e o suor faziam
com que uma forte inhaca exalasse da cabana (Historia de um Pescador, p.
102). Com o fim da estacao o lago era abandonado e suas margens voltavam
a sua calma habitual, sé quebrada pelo cantos dos passaros selvagens
(Historia de um Pescador, p. 95).

Por tudo o que foi discorrido, pode-se asseverar que a ida aos castanhais
e a estacdo da salga no Lago do Salé eram eventos festivos que transcendiam
ao seu aspecto meramente econdmico e constituiam-se em verdadeiros
rituais de pandega ndo institucionalizados. Eram fendmenos sociais que uma
leitura antropoldgica classificaria ha categoria dos “eventos informais [que]
se fundam na idéia de espontaneidade, na despersonalizagao ou
descentralizacdo e na quarentena da hierarquia” (Da Matta, 1990:40), ou
seja, eram momentos extremamente ludicos e sensuais caracterizados por
um afrouxamento das distingdes hierarquicas saciais, semelhantes aos rituais
de inversao do carnaval, o que possibilitava que uma sociabilidade ampla e
descontraida se manifestasse espontaneamente. Por outro lado, a
neutralizacdo circunstancial das distincdes hierarquicas pela sociabilidade
informal e o relaxamento do controle social sobre os individuos propiciavam
um afrouxamento das regras e padrées normativos ordinarios. As distingdes
de classe e raga ndao impediam que se estabelecesse uma integragao
momentanea entre individuos de diferentes procedéncias étnicas e sociais,
integracao motivada pela satisfacao de viver aquela confraternizacao coletiva
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e experimentar o “sentimento de estar se relacionando com outras pessoas
e estar tendo prazer com esse relacionamento” (Cetrulo Neto, 1999:17).

Eis porque eram acontecimentos ansiosamente aguardados por todos
0os moradores dos sitios e pequenas vilas ribeirinhas amazonicas que
sobreviviam do extrativismo. Era um padrdo de comportamento tipico dos
caboclos amazbnicos, que, durante o verdo, deslocavam-se em grandes
levas para as matas, lagos ou praias fluviais a fim de colherem o produto
natural da estacdo (Ferreira Penna, 1973; Verissimo, 1970). As tarefas
coletivas realizadas nessas temporadas eram perfeitas combinagbes de
trabalho e lazer, atividade produtiva com diversdo, labuta e farra. Bates
descreve uma situagdo bem semelhante a essa quando acompanhou uma
expedicdo de catadores de ovos de tartaruga a ilha de Catua, perto de
Tefé, 13 pode observar essa curiosa combinagdo de trabalho e diversdo:
“"Mas nem tudo era trabalho em Catud; com efeito, o povo se divertia mais
do que trabalhava, transformando essas ocasides numa verdadeira festa”
(Bates, 1979:243).

O trabalho coletivo nas atividades extrativas sazonais assumia feigoes
lidicas porque, entre outras razbes, se constituia numa das poucas
oportunidades que as pessoas que viviam dispersas na area rural tinham
para se encontrarem e entabularem relagdes socias prazerosas, quebrando,
dessa maneira, a insossa rotina da vida sertaneja nos vilarejos, sitios e
fazendas da beira rio. Neste sentido, essas fainas comunitarias representavam
verdadeiros rituais anticotidianos, onde as regras sociais e morais vigentes
no dia-a-dia eram temporariamente suspensas ou invertidas, um daqueles
momentos em que “a sociedade se descentraliza” (Da Matta, 1990:40). Ha
também que se levar em conta que, devido @ mentalidade ndo monetarista
dos matutos interioranos, o ganho financeiro em si ndo constituia-se numa
motivacdo fundamental para o trabalho, conforme atestou desanimado José
Verissimo em sua viagem pelo Baixo Amazonas. Para esse dileto obidense,
embebido dos preceitos burgueses de modernidade e progresso, 0 que
atravancava o desenvolvimento de sua provincia era a falta de ambigdo do
povo paraense por qualquer tipo de conforto ou mesmo simples comodidade
doméstica que fosse além da satifacdo das necessidades basicas, isto €,
sua indiferenca a tudo aquilo que tornava “a vida material mais agradavel”
(Verissimo, 1970:224). Alids, essa imagem esteriotipada do caboclo interiorano,
despreocupado e indolente, também € externada por Inglés de Sousa quando
refere-se a inclria habitual do tapuio (Histdria de um Pescador, p. 132) e ao
seu viver apatico e preguigoso:

“A qualquer hora, e em qualquer dia que se visite
um destes miseraveis sitios, sempre se encontra o fogao
apagado, a casa silenciosa, o mato crescido, e o dono da
casa fumando, sentado no batente ou embalando-se na
rede de americano. (...).

Nao tendo rendas, ndo trabalhando em coisa
alguma, sem a menor industria, parece que deveria esta
gente morrer de fome. Ela anda com efeito magra, palida,
abatida, mas isso de morrer, ndo; vive até muitos anos”
(O Cacaulista, p. 102-103).

A proposito desse assunto, a observagao de Ferreira Penna sobre 0s
costumes e a rotina ndo capitalista de trabalho vigente entre os moradores
de um pequena localidade paraense, a vila de Oeiras, poderia ser
perfeitamente estendida a todos os matutos interioranos da Amazonia;
distinguiam-se os trabalhadores daquele lugarejo por uma “paixao muito
pronunciada pelas festas, por um pendor notavel para a ociosidade e por
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grande indiferenca para o dinheiro quando, para ganha-lo, é preciso sair fora
dos gostos e usos tradicionais; isto &, trabalhar” (Ferreira Penna, 1973:105).

Podemos concluir que esse comportamento aparentemente ocioso e
a disciplina frouxa de trabalho, conciliando as atividades produtivas com
recreacao, ou, para ser mais preciso, que aproveitava o trabalho como
pretexto para o divertimento, era um tipo de sociabilidade comunitaria
caracteristico das populagdes caboclas interioranas da Amazonia oitocentista
pré-burguesa e pré-capitalista de antes
da expansao da economia seringalista,
que trouxe para a regido levas de
imigrantes nordestinos e aperfeicoou,
ao extremo, o sistema de
endividamento estrutural centrado nos
barracdes (Oliveira Filho, 1979;
Weinstein, 1993). Depreende-se
também que as populagdes tradicionais
da Amazonia nao sentiam-se motivadas
a trabalharem além da conta para
adquirirem mais do aquilo que estavam
acostumadas, para elas o que José
Verissimo (1970) considerava os
elementos materiais indispensaveis a
vida civilizada, como mdveis e lougas,
nao passava de supérfluo.

Por tudo que foi exposto, pode-se asseverar que uma leitura sdcio-
antropoldgica da obra inglesiana, assessorada pelas fontes histéricas, pode
revelar variadas nuangas do cotidiano e da sociabilidade que caracterizavam o
modo de vida das populagdes amazonicas no terceiro quartel do século XIX,
época em que a regido apenas comegava a ser atingida pela transformagoes
que, como parte de um processo de expansdo capitalista global, introduziam
os novos valores da modernidade burguesa nas maiores cidades da regido
(Daou, 2000; Dias, 1999; Sarges, 2000). Momento em que também a lavoura
cacauicultora, irremediavelmente abalada pela concorréncia externa e,
principalmente, pela ascensao do extrativismo seringalista, experimentava uma
fase de irreversivel estagnagdo (Santos, 1980).

Nos cinco livros que escreveu, Inglés de Sousa apresenta-nos sua
visdo da Amazonia cacaueira de meados do século XIX. Neles se pode ver
diversos aspectos de seu cotidiano, “cenas da vida do Amazonas”, como ele
mesmo denominou a coletéanea que pretendia iniciar quando publicou seus
primeiros romances. Inglés de Sousa nao foi um antropdlogo ou socidlogo,
nem pretendeu fazer literatura documental, todavia, e ai reside seu valor, sua
minuciosa descricao dos detalhes fisicos e humanos locais e a maneira como
fixou a realidade regional em seus enredos constituem um soberbo retrato da
vida social cotidiana amazonica e das condicbes materiais de existéncia de
suas populagoes ribeirinhas. Foi um regionalista tanto quanto um realista-
naturalista, o que permitiu que sua obra enfocasse a paisagem natural e o
meio social amazonico oitocentista: desde a rotina doméstica e as formas de
subsisténcia até a opressiva exploragdo dos tapuios; aborda a rotina do dia-a-
dia nas pequenas vilas e a mondtona vida nos sitios e cacauais da zona rural;
reconstitui o rebulico dos agitados pleitos eleitorais e os atritos fundiarios entre
cacaulistas; retrata a espontanea sociabilidade que norteava as relagoes
interpessoais na vida familiar, comunitaria, no lazer e nas atividade extrativas
sazonais. Eis porque através da literatura inglesiana podemos visualizar o
cotidiano amazonico do século XIX.

Mauro Barreto

Foto: Casa em que
morou Inglés de
Sousa, Obidos Pa.
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