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O mito que vou analisar neste artigo, Kwarahy, Sahy, Sahy-latawai e o fogo Suru foi
narrado por Arinéra Surui, quando realizava meu trabalho de campo entre o grupo. Recor-
ro a histdria recente do povo Surui como principal argumento interpretativo. Tamboém
Procuro mostrar um pouco da visao que os Surui tém sobre narrativas miticas.

Entre os Surui

Era noite, mas o céu estava coberto de nuvens. Nao pudemos ver nem a Lua nem
as estrelas e os Surui se ressentiam muito disso. Com a convivéncia entre eles, aprendi
que ndo gostavam de contar histdrias que envolvessem as estrelas, durante o dia. Ficavam
incomodados de ndo poder mostra-las, por isso as narrativas deveriam ser contadas
preferencialmente & noite.

Arihéra é uma dessas guerreiras da floresta. Quando me contou as primeiras histo-
rias, logo percebi sua importancia para © grupo. Na frente dela, os outros indios, quando
falavam das estrelas, sempre buscavam a confirmacao do seu olhar. Diante dos desenhos
das estrelas, depois de identificarem os nomes, levavam o papel até ela. Orgulhosa, de
postura esguia, como gue tem consciéncia de seu papel, foi a primeira a se deixar filmar,
por mim, narrando os mitos. Nao fugia da camera € a0s poucos criou um clima que
motivou outros indios a tambbéem querem ser filmados.

Arihéra ¢ a matriarca de uma das mais importantes familias Suruf. E mulher de um
ex-cacigue, Umasst, com guem tém quatro filhas e um fiho. Entre os Surui ha poucos
indlios longevos. Os dois estdo prestes a completar 60 anos, por isso fazem parte do
seleto e pequeno grupo de indios que conhece a tradicdo. Quando se pergunta aos Surui
quem seriam as pessoas iceals para contar suas histdrias, 0s nomes de Arihéra ¢ Umassu
sa0 sempre citados.
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Kwarahy, Sahy, Sahy-Tatawai e o fogo Surui

Ha muito tempo, no meio da floresta, na época em que nds, Surui ainda éramos
brabos, vivia um indiozinho malinador. Por mais gue seus pais © alertassem sobre os
perigos da vida, ele teimava em ndo acreditar na sabedoria de Nnosso Povo.

Naqguela epoca, © mundo era mais frio € mais escuro, ainda ndo existiam Kwarahy,
Sahy, Sahy-Tatawai e o vento.

Os indios Suruf brabos tambem eram conhecedores de muitos segredos do Uni-
verso. O indiozinho era muito curioso e vivia perguntando sobre tudo. Um dia, ele viu uma
cabaca fechada e quis saber o que havia 1& dentro. Os mais antigos Ihe disseram que o
indio que mexesse naguela cabaca sagrada seria duramente castigado. Parece que essas
palavras aumentaram ainda mais o desejo do jovem indio.

ARuns dias se passaram e ele ndo tirava da cabeca o desejo de abrir a cabaca. Até
que um dia...

Todos estavam ocupados e o pequeno indio ficou sozinho diante da Cabaga.
Nervoso, o indiozinho malinador sentiu um frio na barriga. Suas méos suavam... “Serd
duramente castigado...”

De uma vez so ele abriu a cavaca. De dentro salram o fogo e o vento com tanta
violéncia, que mataram o indiozinho. O vento se soltou e se espalhou pelo Universo. Ja o
fogo... Bem, o fogo também se espalhou no céu. Durante o dia, transformou-se em Kwa-
rahy e gjudou a melhorar Nossas rocas. A noite, ele se transformou em Sahy, sé que nds
dormiamos nesse periodo e Sahy ficava muito sozinho. Entdo, o fogo resolveu dar-lhe um
filho e criou Sahy-Tatawai. Ele ndo fica o tempo todo do lado do pai, mas podemos vé-los
juntos no inicio da noite e no final da madrugada, brilhande no céu.

Sobre a narrativa

Esta narrativa explica a origem do Kwaraly/Sol, da SafiyAua e do planeta Sahy-
Tatawal Vénus. O fogo, elemento da natureza, ¢ o criador. Mais adiante, a origem da Lua
vai ser interpretada também como uma justificacado social. As agdes narrativas acontecem
em um tempo mitico, indeterminade: “no tempo em nés éramos brabos”. Explicacao,
origem, justificacdo, tempo mitico.

No final do século XIX, Viadmir Propp (1970) construiu um método, revolucionario
na época, que tinha por oojetivo analisar © conto maravilhoso. Fundamentado na funcao
dlas personagens, ele simplificou as diferencas entre os textos narrativos a variagdes de 32
fungdes. Naturalmente, como ele proprio alertava, algumas narrativas fugiriam um pouco
do esguema. Na narrativa Surui, embora ndo encontremos exatamente a estrutura pro-
posta por ele, é possivel |dent|ﬁcar algumas dessas fungoes:

a) Na situacgo inicial, fala-se sobre a familia do indiozinho malinador e as circunstan-
clas em que ele vivia.

- Imooe-se uma proibigéo ao herdi: ele ndo podia mexer na cabaca sagrada.
- A proibicao ¢ transgredida: o indiozinho mexe na cabaca.

IX- E divulgada a noticia do dano ou da caréncia. Faz-se um pedido ao herdi ou he

¢ dada uma ordem, mandam-no embora, ou deixam-no ir: ¢ indiczinho morre.
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XXIX- O herdi recebe nova aparéncia: o indiozinho se transforma num herdi mitico,
ele libertou o fogo sagrado.

Lévi-Strauss(1993), quando estabeleceu seu método de andlise dos mitos e criou ©
conceito de mitemas, além de seguir as orientagdes da linguistica estruturalista, também
considerou este esquema analitico de Propp. E ndo sem razdo isso aconteceu, afinal,
normalmente € a partir da identificacdo das fungdes dos elementos miticos que se iniciam
as andlises. ' |

Na narrativa, © poder de criagado ¢ conferido ao fogo que estava no interior de uma
cabaca sagrada. Ele foi trazido ao mundo dos homens através da mediacao de um mor-
tal, um herdi que transgride ao libertd-lo e acaba sendo duramente castigado.

Entre a narrativa Surui e o mito de criacdo do Universo dos Desana, indios que
vivem no Estado do Amazonas, podemos estabelecer um paralelo sintagmatico. Segundo
Reichel-Dolmatoff (1974): “De acordo com o mito e a tradicao, o criador do Universo foi
0 Sol, chamado pagé abé/Sol Pai”. No mito Surui, o poder de criagcdo € conferido ao fogo.
Para os Desana, o Sol ¢ quem detém este poder. Para os Surui, © Sol e as estrelas sac ©
proprio fogo. 7ata significa fogo. Embora os dois mitos apresentem a presenca do fogo e
do Sol em sentidos inversos, o fogo cria o Sol e o Sal cria o Universo, a acdo imperativa
de criacdo estd na mesma estrutura, na mesma armacao.

O fogo, como elemento criador ou destruidor pode ser encontrado com bastante
recorréncia na estrutura dos mitos. A narrativa biblica sobre a Torre de Babel, por exem-
plo, em que o fogo aparece como elemento destruidor, € um classico da mitologia crista.

Em oposicao ao fogo, também aparece com muita freqliéncia um outro elemento da
natureza, a agua. Levi-Strauss(1991) faz uma correlacdo entre esses dois elementos e as
estaces climaticas das baixas latitudes. Ele procura mostrar como Varios srupos indigenas
associam esses elementos as constelacdes que marcam as duas estacoes climaticas.

“Um outro elemento da natureza que gparece no mito Suruf € o vento. A libertacdo
dele explica © movimento dos astros celestes. Existe uma narrativa Surui especifica que
trata sobre este elemento, mas nac consegui registra-la.

Embora o mito narre a criacdo do Sol, da Lua e de Vénus, para minha surpresa, nao
apareceu nenhuma referéncia ao incesto. Entre os grupos Tupi, no Brasil, € bastante recor-
rente o incesto aparecer para explicar 0 nascimento da Lua. No mito Tembé, Zahy é
expulso da Terra em fungao de ter cometido uma relacao incestuosa com sua tia € no
céu se transforma na Lua (Corréa, 1999). Ha outras variagbes dessa mesma narrativa que
falam de incesto entre irmaos, entre mae e fiho (Mindlin, 1999). Encontrar esse tipo de
armacdo cuja estrutura se paute no incesto ndo ¢ uma prerrogativa das narrativas brasilei-
ras, nerm tampouco esta relacionada so & origem da Lua. Basta lemorar © mito grego de
Edipo. O incesto é um tema cléssico na anélise mitica. '

Militinski (1987), analisando a saga de Handingus, mostra como a condenacao do
incesto e fundamental para estabelecer a ordem social. A primeira relacdo amorosa do
herdi barbaro € de carater incestuoso, ja que passa a Viver com sua irma que também fora
sua mae de leite. Por isso, sofre incanséveis perseguicoes e s& consegue organizar sua
vida pesscal e seu reino, depois que ela morre.
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No mito de origem dos Surui, Mutum, o primeiro gkumaehomem e Wiratinga, a
primeira kuso/muiher, foram os Unicos sobreviventes do dillivio e deram origem ao povo
Surui. As palavras de Arihéra, logo depois de narrar este outro mito, despertaram-me a
atencdo sobre o que poderia significar o incesto para os Surui e de como eles liam as
narrativas miticas de outras culturas. Ela me disse o seguinte: “E ficou s& um akumaé e uma
kuso”. Sem que eu fizesse qualguer comentario, foi logo afrmando: “E dal se os irmaos se
casaram, na histdria de vocés como ¢ a Eva?”

Segundo Roque de Barros Laraia (1979), no final dos anos 1960, os indios Suruf
chegaram a apenas 23 indios e sua extingéo era dada com certa. Em fevereiro de 2003,
de acordo com os dados do Posto de Salde da érea Indigena Sorord, somavam 269
indios. E bem provével que os artificios de se valeram para reorganizar sua sociedade
tenham passado pela justificacdo implicita nas palavras de Arihéra.

A critica de Arihéra em relacdo ao mito cristdo remete ao posicionamento de
Marshal Sahlins, depois de ser criticado por mostrar que os havaianos materializaram a

figura de um deus nativo na figura de um marinheiro inglés no século XV, o Capitdo Cook

(Sahlins, 1999). Segundo o seu principal critico, seria inadmissivel os havaianos endeusa-
rem um inglés. Ele estaria, portanto, sendo etnocéntrico e, o pior, estaria subestimando a
racionalidade dos havaianos. Em resposta, Sahlins(2001) argumenta, fundamentado na
teoria de Lévi-Strauss sobre o pensamento humano, que o pensamento mitico ndo obe-
dece a uma logica cartesiana € que nNao existe nem uma hierarguia, nem um sentido de
evolucdo entre o pensamento mitico e o pensamento cientifico. Para colocar um ponto
final na questdo, fala sobre a concepcao biblica de Jesus Cristo, a fim de mostrar que o
caréter fantstico de que se revestem as narrativas miticas nao € uma prerrogativa das
sociedades ditas primitivas. Ndo havia, portanto, razédo para se fazer juizo de valor em
relacao aos havaianos por terem endeusado o Capitao Cook, ja que muitas nacoes euro-
péias acreditavam que Jesus Cristo nascera sem ser filho de um pai bioldgico.

Em relacao & narrativa Surui, € provavel que tenha passado por um processo de
atualizacdo, depois da depopulagdo vivida pelo grupo. Eles chamam o sol de Kwarahy e
sua relacédo com o fogo € bem explicita, embora na estrutura etimoldgica da palavra ndo
apareca o sufixo tata. Na constituicao lexical da palavra estrela, aparece o fogo: sahy-tate.
Os Surui, assim como os Tembé, ndo fazem diferenca entre planetas e estrelas, portanto
Vénus, figura no céu com uma estrela e recebe a denominacac de Sahy-atawal. Agors,
Lua € sO Sahy e os Surui reconhecem gue se trata de um astro mais frio: Se o mito de
criacdo da Lua realmente trazia sua armacao fundamentada no incesto e houve uma
transformacdo, como € de se supor, provavelmente isso aconteceu em fungdo de uma
justificacao social. :

De qualquer forma, ainda aparece na narrativa uma relacao de parentesco entre
Lua e Vénus. No mito Tembé de criacéo de Veénus, Zahy-iminco, como o planeta € conhe-
cido entre eles, passa a ser @ mulher de Zahy, para acabar com a soliddo da Lua.
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Analisando o eixo sintagmético:

Sahy (lua) ——— soliddo ———— Sahy-Tatawai

Zahy (lug) ——— soliddo ———— Zahy-Imirikd

pode-se perceber que s&o equivalentes. Entao, como explicar que o primeiro eixo
do mito Tembe

Zahy ——— incesto nao apareca entre os Surul?

Lévi-Strauss afirma que os grupos indigenas brasileiros normalmente fazem diferen-
ca entre o fogo criador e o fogo gue se usa para cozinhar. Entre os Surui, porém, ndo
pude perceber essa diferenciacdo. Inclusive eles me apontaram as chamas de um fogao a
lenha para me explicar o que era uma estrela.

Betty Mindllin (2001) faz uma andlise da importancia que o fogo apresenta para os
grupos indigenas brasileiros. Traca um paralelo com o mito gregso de Prometeu, que foi
duramente castigado por dar aos humanos o fogo divino. Mostra como o fogo representa
a vida e recorrentemente aparece vinculado ao sagrado. Citando uma série de mitos em

que as pessoas ou animais que roudaram o fogo divino foram castigados. Ela mostra um
outro eixo paradigmatico:

Fogo —— roubo —— castigo.

Tanto no mito de Prometeu, como nos indigenas, o ladrao do fogo, que de alguma
forma sempre vai conceder a vida, acata sofrendo algum tipo de punicdo. Na narrativa
Surui, o herdi, o indiozinho malinador, por ter libertado o fogo, paga com sua propria vida.

Depois que Arihéra acabou de contar este mito, Api, um outro narrador Suruf
importante, pacientemente me explicou que sem o Sol, a vida seria muito dificil. Eles ndo
teriam como plantar. Dentro da Area Indigena Sororé existem algumas peguenas rogas
individuais € uma bem grande, coletiva. Tanto as peguenas quanto a coletiva iniciam com o
processo de queimada.

O fogo, quer seja atraves do Sol, nas queimadas, cu na cozinha, € compreendido
pelos Surui como um elemento fertilizador. Ele cria e mantém a vida.

Entre a voz, a letra ¢ Mihd Surui

Quando realizei meu trabalho de campo entre os Surui, tive a oportunidade de
coordenar um projeto educativo. Uma das atividades didéticas era uma oficina de histori-
as Surui. No primeiro momento, os indios mais velhos contavam as narativas, normaimen-
te em Aikewdra. Depois, junto com Tymi Kong Surui, a professora de Alkewéra que traba-
Inava no projeto, os aluncs faziam a traducao para a lingua portuguesa. Em sala de aula, os
maiores desenhavam e escreviam as historias.

Os meninos e as meninas ndo conheciam as histdrias e ficaram muito interessados.
Participavam ativamente da oficina. No momento em que eles recontavam, um se anteci-
pava ao outro e ate disputavam para ver gquem sabia mais detalhes. Mihd Surul, um indio ja
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vé!hinho, com mais de sessenta anos, era © mais embolgado narrador. Todos os alunos o
respeitavam muito. Ele que deu um novo rumo para a oficina. Mihd ndo se lmitava a
apenas contar as narrativas. Suas histérias vinham acompanhadas de musica e de danca.

Desde a primeira historia narrada por MihG, 0s meninos € as meninas passaram a
dancar junto com ele. Na terceira semana do projeto, além de dancgar, tamoém ja haviam
aprendido as musicas e cantavam juntos. Os indios Surui somavam, em fevereiro de 2003,
segundo dados da enfermaria da aldeia, 269 Indios. 73 alunos participavam do projeto.
Quando eles comegavam a cantar e dancgar, seus familiares, em algumas oportunidades
também vinham participar da danca e as aulas da oficina ganhavam um novo significado.
Houve ocasido em que havia mais de 200 indios participando da oficina.

Assistia as narrativas se cocrporiﬁcando em minha frente. MUsica, dancg, teatro.
Ficava claro, para mim, gue o texto oral, representava so uma parte do ritual. Embora meu
interesse Ndo estivesse voltado para o carater performatico das narrativas, ndo pude
deixar de registrar como ele ¢ importante dentro da cultura Suruf.

O projeto também me ofereceu a oportunidade de estar algumas noites com eles.
E, nestas oportunidades havia visibilidade no céu. Naturaimente eles me mostravam o
Caminho da Anta, identificando suas constelacdes. Esses momentos, que aconteceram
naturalmente, contribuiram para gue eu compreendesse um PoUCo Mais da cCosmovisao
Surul. As vezes eu estava andando & noite pela aldeia para resolver problemas relaciona-
dos ao projeto e 1& um dos indios mais velhos me mostrava algsuma coisa No céu.

O céu noturno, olhado de dentro da aldeia, devido aos baixos niveis de poluicdo
sonora, parece estar mais perto da Terra. Para olhos acostumados aos céus urbancs, a
quantidade e o brilho das estrelas causa estranhamento. Na primeira vez que pude ver o
céu da aldeia, figuei um tanto impressionada, mas depois, devido a intimiclade com que
os indios mais velhos tratavam as estrelas, experimentei uma breve sensacao de também
estar no Caminho da Anta.
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