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O encontro dos europeus com novas terras, promovidos pelas expedicoes que
buscavam novas rotas para o Oriente, chamado de indias, foi um fato divisor da maneira
de ver o desconhecido. A Europa passava por grandes transformacdes impulsionadas
pelo comércio maritimo e pela renovacdo das idéias promovidas pelo Renascimento, seja
no campo artistico, seja no desenvolvimento cientifico. Os interesses econdmiIcos ja se
apresentavam como a diretriz da conduta dos homens, ainda que o poder da igreja
catolica se mantivesse, mesmo que enfraquecido pela Reforma Protestante.

A partir de meados da segunda metade do seculo XV, a Europa comecou a rece-
ber informacdes sobre estas novas terras, suas gentes e sua fauna e flora, através dos
relatos sobre as primeiras viagens. Esses relatos enfatizavam uma visao edénica sobre as
novas terras. Porém, sua gente era tida como despida de valores materiais, dada a pratica
de canibalismo e por ndo professar a religido (catdlica). Isso levou 0s europeus a nomea-
la como “selvagem”. A imagem que se “inventou” sobre este Novo Mundo oscilava entre
um paralso na terra € um local de grandes perigos.

Os primeiros Estados-Nacdes, como Espanha, Portugal e Franca, principiaram as
conguistas dessas novas terras em busca de riquezas, principalmente metais nobres, para
desenvolver suas politicas mercantilistas. O Novo Mundo passou a incitar disputas por seu
controle territorial, um territdrio ainda totalmente desconhecido e inexplorado, sem ne-
nhum mapeamento.

O objetivo desse trabalho € abrir um debate sobre © processo de construcao das
identidades constituintes da regidgo Amazonica, & partir da sua formacao colonial. Ele ¢

uma versao preliminar de um estudo gue esta no seu inicio, que tem como meta
contribuir com reflexdao sobre o processo de “invencao” do que se pode no-
mear paraensidade, que tem como /ocus a unidade territorial designado Estado
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do Pard. O nosso foco ¢ examinar as primeiras producoes discursivas provocadas por
esse imenso territdrio que se espraia pelo rio denominadas rio das Amazonas. Esse
espago organizado como produto histdrico de acdes de controle empregadas pelo
Estado Portugués, seja através das missoes religiosas sobretudo no século XVI, seja atra-
vés de sua gestao estatal lusitana na forma de Diretdrios indigenas (na segunda metade do
seculo XVII). '

Nossas fontes de estudo sao cronicas coloniais, as quais podem ser: as baseadas
no maravilhoso suscitado pela cultura grego-romana (veja o caso da lenda das amazonas)
e em descricoes realistas. Esta divisdo tem como pressuposto a apreensao do modo de
olhar a realidade socicambiental a partir da figuracao dos europeus que efetivam seu
confronto entre uma visdo do Velho com o Novo Mundo. -

A Coroa Portuguesa promoveu a colonizacdo da America utlizando-se preponde-
rantemente das “empresas missiondrias”. Esta, para docilizar os gentios ac Evangelho,
necessitou dominar suas “linguas” ou, como fez, produzir uma “lingua geral” que, sesundo
Padre Vieira no Sermao da Epifania de 1662, permitisse falar os mudos e ouvir os surdos.
Tal estratégia de poder foi resultado da producdo de conhecimento sobre os costumes
dos nativos gque permitiu o uso daguele instrumento.

O trabalho de catequizacéo gerou uma mirflade de percepcdes dos nativos. Com as
feitas, inicialmente, pelo Frei Gaspar de Carvajal, em 1542, a margem do Amazonas:

[Os indiios] sairam do meio das arveres, pela margem do rio, muitos flecheiros, falando alto como
que irritaclos, fazendo mO\I:imentos Com o corpo € significar que nos tinham em pouco (goreco);
€ pensamos gue deviam estar bébados, porgue essas gentes mul a mitide se entregam ao vinho
e a beberagens, no que se acostumam & o tém por elegancis; e assim, como bébados exalta-
dos, esperavam repartidos em grupos ao longos da margem, como ledes sem temor dos

arcabuzes [arma de fogo] e bestas”.

Mais de setenta anos depois, a mesma imagem se mantem sobre os indigenas,
nas palavras de outro religioso, da ordem dos capuchinhos, ives D'Evreux:
Gostam tanto de vinho, a ponto de ser considerada a embriaguez por eles, € até
mesmo pelas mulheres, como uma grande honra.
. Sao impudicos extracrdinariamente, [ ...] inventores ce noticias falsas, mentirosos, levianos e incons-

tantes, vicios mul comuns a todos os increduios, e, por Utime, s80 extremamente presuicosos ...

Essas imagens dos indigenas sdo recorrentes na historia da Amazonia e perpe-
tuam-se até hoje. Nos oitocentos, o critico José Verissimo, numa de suas obras, relata

¢ Apud PORRO, Antdnio. As cronicas do Rio Amazonas. Notas stno-histéricas sobre as antigas populagdes indigenas da
Amazonia. Petropolis: Vozes, 1993, p.58.

3 D'EVREUX, Yves. Viagem ao norte do Brasil. Feita nos anos de 1613 a 1614, Trad. César Augusto Marques. Sao Paulo: Siciliano,
2002, p.124.
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uma viagem que fez de Belém a Obidos, na aual apresenta uma imagem muito “dura” dos
povoados & margem do Amazonas, os quais, diz, sdo formados por “miserdveis choupa-
nas” haoitadas pelos “degenerados” filhos de Tupd. E, neles, ndo se encontra “nem uma
Industria nem um trabalho, nem um esforco para sair de semelhante condicao!™. Fica claro
qQue a posicao de Verissimo ao registrar a preocupacdo com a falta de uma ética do
trabalho, ocasionada pelo que o critico indica como submissao dagueles homens a forca
da natureza. Recentemente, um ex-governador do Estado do Pard afirmou, numa palestra:
‘Algumas pessoas, 1 fora, podem pensar que aqui sé existem indios. E verdade que aqui
temos os nossos Indics, Mmas essas pessoas devem saber gue nds Ndo temos o nariz
atravessado™. A analogia entre essas visGes depreciativas marcadlas na histéria da Ama-
zbnia é um claro preconceito, promove Uma associacdo entre a populacdo do Paréd e uma
visdo, ainda do periodo colonial, que diz que populagédo ¢ idiota, tola e preguicosa, na
medicla em que seus ancestrais, os indios, os sao.

Como se sabe, empresa colonial na América ndo foi uniforme. E isto influenciou o
processo de construcdo das identidades. Vejamos.

A descida do rio Amazonas, na expedicao de Pedro Teixeira em 1641, o padre
espanhol Cristobal de Acuha constata a pratica opressiva dos portugueses em relacdo a
nacao indigena dos Tapajos:

~ [Os portugueses] suspeitando que esta nacao tinha muitos escravos a seu servico, trataram, com
extrema figor, de mover-he uma cruel guerra, tratando-a como rebelde [...], o sargento [Bento
Marciel], juntando o maior nimero de homens que pdde, numa lancha com pecas de artilharig, e
em outras embarcacdes menores, caiu sobre os indios de surpresa, oferecendo-lhes dura quer-

ra, guando eles queriam boa paz®,

A maneira de promover a expansdc colonizadora do Novo Mundo distingue os

dois paises ibéricos. Enquanto espanhdis “guerem fazer do pais ocupado um prolonga-

" mento organico do seu”, os portugueses se propdem “menos em construir, planejar ou
plantar alicerces, do gue em feitcrizar uma riqueza facil e gquase ao alcance da mao”™ .

Uma outra heranca que foi trazida pelos ibéricos foi a hierarquia social: A clivagem

se impunha pela etnia (de cima para baixo — portugués, mestico, indio), pela categoria .

funcionai {coiono, funcionario da Coros, agregddo Pedo e escravo), e pela condicao

* Verissimo, José. Do Pard a Obidos. In: . Estudos Amazodnicos. Belem : UFPA, 1970, p. 218
* ALMIR manda recada a Vale: 'O Para nao e colonia’. O Liberal, Belém, Paingl, p.1. 18/02/2004.
# ACUNA, Cristghal. Novo descobrimento do grande ric das amazonas. Traducao Helena Ferreira. Rio de Janeiro: AGIR 1994, p.158

" HOLANDA, Sérgio B. Halzes do Brasii. 26 ed. San Paulo: Cia das Letras 1995, p.98 e 95 respectivamente,
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econdmica (nimero de indios escravos que cada colono possuia)™®. Isto é constatado no
final do século XVl pelo Padre Bettendorff:
Era a cidade do Pard ainda em o anno de 1660 cousa mui limitada, [...] ndo ¢é isso por Ihe faltar
Meios Com que Possa ser um dos mais ricos impéric_as do mundo, mas ¢ por falta de bom
governo e industriados moradores, os quaes todos querem viver a lei da nobreza e serem

servidos em o Parg®.

O trabalho na terra, a agriculturg, para os portugueses, no Brasil colonial era um
aviltamento. .
A colonizacdo do Novo Mundo foi um processo historico de “encontro” de
culturas, no qual grupos socioculturais diferenciados se puseram em contato, gerando
conflitos. As fronteiras demarcadoras deste contato foram erguidas a partir de um pro-
cesso de “reconhecimento”, o qual temos, como mais visivel, a percepcdo que o euro-
peu possuia sobre o homem do Novo Mundo. Neste contexto, devemos entender ©
conceito de “fronteira” pela interacdo de movimentos, resisténcias e confrontos de forgas
(relacoes de poder). No bojo disso, instaura-se o processo de conhecimento do Outro.
E neste processo que surge a questdo da identidade, a qual poderiamos conceituar, na
mesma diapasac de L. Drummond, como “um conjunto de idéias coercitivas sobre a
distintividade entre si e os outros, que fornece uma base para agao e a interpretacdo do
outro™. O europeu, ao travar relagdo com uma outra cultura que ngo |he era idéntica
buscou impingir nomeacdes negativas, como uma forma de frisar a dita superioridade de
sua cultura. Um bom exemplo, sao as ilustragdes de canibalismo indigenas de Hans Staden
feitas no século XVI. A crenca de “absorgao fisica” das qualidades dos inimigos tem a fungao
de ritual de “assimilacdo” dos valores de que as vitimas de antropofagia sdo portadoras.
Os europeus, ao marcar fortemente o0 ato de comer carne humana como um
ato barbaro, fazem-no para se distinguir € pdr-se em um patamar superior No “Processo
civilizatorio” em relacdo aos indigenas. Contudo, esquecem due cometem, na sua terra,
atitudes gue podem ser consideradas selvagens, como, POr exemplo, UMa execucdo por
atenazamento, no seculo XVIli:
[Damiens fora condenado, a 2 de margo de 1757] Depois de duas ou trés tentativas, o carrasco
Samson e o que Ihe havia atenazado tiraram cada qual do bolso uma faca e Ihe cortaram as coxas
na Juncado com o tronce do corpo; as quatro cavalos, colocando toda forga, levaram-lhe as
dluas coxas de arrasto [...] Um dos carrascos chegou mesmo a dizer pouco depois que assim

que eles levantaram o tronco para o lancar na fogueira, ele ainda estava viva''.

"MACHADO, Lia O. Mitos e Realidades da Amazd&nia Brasileira no contexto geopolitico internacional 1540-1912, Barcelona, 1989
2v. Tese (Departamento de Geografia Humana/Universitat de Barcelona), v.1, p.35

¢ BETTENDORFF, Joao Felipe. Gronica dos padres da companhia de Jesus no estado do Maranhdo. Belem: SECULT, 1990, p.23-24.
" apud POUTIGNAT, Philippe; STREEFF-FENART, Jocelyne. Teorias da Einicidade. Seguido de Grupos etnicos e suas fronteiras de
Fredrik Barth.Tradugdo Elcio Fernandes. S0 Paulo: EDUNESP, 1998, p.110.

" apud FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir. 8 ed. Petropolis: Vozes, 1991, p.12.



Marcus Vinnicius Leite M Aa pm 39

Poucos europeus tiveram a capacidade de relativizar, ainda no século XV, a
cultura deste Outro que ndo era idéntica a sua, mas era tdo membro da espécie humana
quanto eles. Entre estes pouco podemos citar Michel de Montaigne, que em 1580 escre-
veu assim: _

Estimo que € mais bérbaro comer um homem vive do gue o comer depois de morto; e é pior
esguartejar um homem entre suplicios e tormentos e o gueimar acs boucos [...] a pretexto de
devocac e fé, como nao somente o lemos mas vimos ocaorrer entre vizinhos Nossos conterraneos;

e isso em verdade € bem mais grave do que assar e comer um homem previamente executado™.

As diferencas postas pela “nova” espécie humana encontrada no Novo Mundo
foram vistas como um problema na empreitada colonizadora e catequizadora. Analisemos
esta questdo a partir dos sermodes do periodo do prédigo presador que foi Padre Antdnio
Viera, que esteve, por guase nove anos, No Estado do Maranhao e Grao-Para no século XVII.
Ele identificou dois problemas: a inconstancia da “alma” dos indigenas e a falta de uma
- estrutura de poder nas suas comunidades, gque eram fontes de dificuldade na apreensdo e
manutencao dos preceitos religiosos No processo de conversao. Vejamos.

No Sermao do Espirito Santo (1657), o Padre Antdnio Vieira enuncia a famosa
metafora contrastiva entre a estdtua de marmore e a estatua de murta (planta florifera). Ele
demonstra aos futuros evangelizadores a dificuldade de converter os gentios, na medida
em q.ue ha povos que sdo feitos de ma’rmofe, dificeis de lapidar na nova fé; contudo,
quando a aceitam ou se consolida uma forma, esta fica para quase toda a eternidade. Ha
outras nacdes que absorvem tudo que lhes ensinam, mas logo perdem a nova forma
constituida plasticidade, necessitando sempre serem assistidas; estas sdo feitas de murta,
algo ieve, facil de moldar e perder e perde-se. Ja no Sermao da Epifania (1662), Padre
Vieira afirma que a dificuldade de fazer o indigena aprender o evangelho decorre do fato
de o “barbaro bocal e rude, o tapuia cerrado e bruto, como ndo fazler] inteiro entendi-
mento, ndo imprim(irl nem retler] na memaornia [grifo meu]™ .

A propalada falta de constancia dos indigenas detectada por Vieira ¢ associada a
auséncia da capacidade da memdria. Esta € a qualidade por exceléncia, da Histdria, do
lembrar do passado e da continuidade dos eventos, o que permite gue as sensacoes e
conhecimentos adquiridos possam ser interagidos e retidos na formacao do entendimen-
to que gerara novas associacoes intelectuais. Os indigenas, desviando-se desse modelo
cognitivo entdo em desenvolvimento na Europa moderna, estariam imersos num processo
de percepcao temporal diferente, o qual valorizaria o instante. Neles atuaria a capacidade
eletiva do esquecimento, isto €, ao mesmo tempo gue ha interesse por tudo, hd o seu
rapido descurar. Ele seria o guardido da porta da “ama”, controlaria © que entra e se

2 Montaigne, Michel. Ensaios. Tradugao Sérgio Milliet. Sao Paulo: Nova Culturai, 1987, 2v., v.1, p.103.
“VIEIRA, (Padre) Antonio. Sermbes Completos, Porto: Lello & Irmao editores, 1959, v.1, p.27.
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preserva. Seria, também, o motor da felicidade, @ medida que ¢ no 4timo do instante que
a felicidade se pde. “Quem pode se instalar no limiar do instante, esquecendo todo
passado, quem ndo consegue firmar pé em um ponto como uma divindade da vitdria sem
vertigem e sem medo, nunca saberd o que ¢ felicidade™. Portanto, a inconstancia da
alma indigena é s6 uma outra maneira de exercer um modo de viver que foge dos pa-
drées histéricos dos eurcpeus, centrado em um continuo “foi”, que nunca se acaba.
Enfim, a aparente volubilidade suposta pelos missionarios a quando da catequizacao e
resultado de uma outra aparelhagem mental, na qual o esquecimento ativo do indigena
retém o que lhe e.interessante dentro do seu campo cultural, demonstrando que as
fronteiras de sua identidade sdo mais mobiles.

Vieira detecta outro problema no ensino das escrituras aos nativos, na sua conver-
sao: ‘A lingua geral de toda aguela costa carece de trés letras: F, L, R: De f, porque ndo tem
fé, de |, porque ndo tem lei, de R, porque ndo tem rei [..]""°. Isto ocorre porque os
gentios ndo conhecem cetro e nem coroa, um poder de um soberano. Isto €, a sua
organizacao social ndo possuia uma estrutura de sujeicdo, como afirmou Eduardo V. de
Castro: ‘A verdadeira crenca supde a submissdo regular a regra, esta supde o exercicio da
coercdo por um soberano. Porque nao tinham rei, acreditavam nos padres; porque nao
tinham, desacreditavam”®. O fato de ndo terem soberanos levou os religiosos a montar
outras estratégias de sujeicdo. Uma delas foi instaurar ceriménia ritualista de aliangas entre
os indigenas e a Coroa. Para romper com a resisténcia, @ missdo colonial € sua inconstan-
cia a fé armavam rituais que consolidavam a “memadria da vontade”, isto €, “um conceito
de vontade ligado a lavra que se empenha, & promessa delioeradamente mantida™"’.

Isto € bem exemplificado num depoimento do padre Bettendorff, que em 1658,
diz que para promover a consolidacdo da conversdo de uma nacao indigena era neces-
sério dar-se o juramento de fidelidade ao El Rei. Este deveria ser feito “com toda a
solemnidade e ceremonias exteriores (que vale muito com gente que se governa pelos
sentidos [grifo meu])”™®. Contudo, um principal (cacique) — chamado de Piye:

disse que nao queria prometter aquillo [...] continuou dizendo, que as perguntas e as praticas gue

o Padre lhes fazia que as fizesse aos Portuguezes e ndo a elles, por que elles sempre foram fieis a

¥ NIETZSHCE, F. Segunda Consideragéo Intempestiva. Da utilidade e desvantagem da histéria para a vida. Tradugao de Marcos
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% Castro. Eduardo Viveiros de. O marmore e a murta: sobre a inconstancia da alma selvagem. Revista de Antropologia. Sao Paulo,
v.35, p.21-74, 1992 p.38.

" FERRAZ, . Cristina Franco. Nove Variagoes Sobre Temas Nietzschianos. Rio de Janeiro: Relume Dumard 2002, p. 67.

2 BETTENDORFF, Joao. Op. Cit. , p.140.
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El-Rei e o reconheceram por seu Senhor desde o principio desta conquista, que sempre foram
amigos e servidores dos Portuguezes, e que se esta amizade e obediéncia se guebrou e inter-

rompeu fora por parte dos Portuguezes e ndo pela sua’.

A construcao de relacdes de poder na sociedade indigena passava pela mise-en-
scene de um ritual de deveres e obrigacdes, no qual o elemento plastico ou visual era de
extrema importdncia para a concretizacdo da sujeicdo. Soma-se a isso, a questdo da
figura do religioso, que segundo Moreira Neto® assumia a natureza xamanica aos olhos
dos indios; portanto, era reconhecido como avalista de sua dedicacdo aquele “ser” tdo
poderoso e distante, El Rei de Portugal. Esse mesmo poder “sobrenatural” dos religiosos
reconhecido pelos nativos, tornavam-os em condicao de empreender seus projetos de
coercao econdmica da forca de trabalho na obtengao dos produtos e servicos necessa-
ros no desenvolvimento das missdes amazonicas. Esta forma eficaz de organizagdo do
trabalho indigena ruiu, quando a Coroa Portuguesa pods fim aos aldeiamento e instituiu ©
Diretdrio — mesmo que este manteve Vérios elementos do outro regime, porém sem o
carisma dos religiosos.

Enfim, para concluir, a compreensao da existéncia de uma maneira de ser associada
a um territdrio especifico, como ¢ o caso do Estado do Para, requer a apreensdo do
desenvolvimento dos processcs resultantes dos conflitos culturais, como também dos
efeitos das relacdes de poder, no qual os sujeitos participes executam ou executaram a
formacao deste territdrio; para tanto, € necessario interpretar as representacdes de como
as fronteiras culturais destes sujeitos se articulam no confronto das percepgdes e dos
quadros mentais que os guiam. E neste marco histdrico-conceitual que pretendemos
Sseguir “navegando” na interpretacdo do curso da constituicdo daquilo que chamamos de
paraensiaace.

ldem, p.141
' Moreira Neto, Carlos de A. indios da Amazania. De maioria a minoria (1750-1850). Petropalis, 1988, p.25



